M. L. CINCIALOVA , Vybrana témata z frantiSkanské spiritualityleden 2010)

VYBRANA TEMATA Z FRANTISKANSKE SPIRITUALITY |

Chceme-li hovéit o frantiSkanské spirituait musime z&t u zminky o spiritualit
kieg’anské. Hovtit 0 kieg’anské spiritualé pak je stejné, jako hovib o duchovnim Zivat
kieg’ana. U tohoto obecného pochopenéneame, abychom se pakénovali spiritualit
frantiSkanské, nebo lépe #epreji: spiritualité sv. FrantiSka z Assisi, a jéSizeji: rekterym
vybranym témaim.

V této prvni ¢asti kurzu, a tedy i skript, budemenovat pozornost fiedevsSim
FrantiSkovu vztahu k Bohu, k Bohu Trojjedinému: iD8ynu a Duchu svatému. VSimneme si
jak vypadala modlitba nasehoésse, jeho vztah k Bozimu slovu a Eucharistii a imaste
dalSi mozna témata této prwfésti, ktera by stala za pozornost, ale kterym zakdmudeme
vénovat pozornost.

1.Vyznam slova ,spiritualita”

V prvni kapitole si vSimneme vyvoje terminologiga& je moZzné chapat vyraz ,spiritualita”
dnes. Poté se budemeénevat jiz vlastnimu obsahu vyrazu ,duchovni zivaidk jak jej
chapeme ve stle Boziho slova, zejména u sv. Pavla.

Termin ,spiritus® od n¢hoZz se vyraz sgpiritualita“ odvozuje, vychazi z latinského
»Spirare” = ,dychat’; tedy jde o ,dech”, ,ducha“. Ale o jakého duchdep Jednak oém
muzeme hovtit jako o pneumav kieg'anském smyslu komplementarniho prvkuili ta
k dusi psychg. Také vSak — a torpdevSim - jde a¢ti boZskou osobu, Ducha svatého.

1.1Vyvoj terminologie

Abstraktni lat. substantivumspiritualitas® (spiritualita, duchovnost) se ve skuinosti
objevilo az v 5. stol. (v jednom listpripisovaném sv. Jeronymovi se mluvi o pokroku ve
spiritualitt, ve smysluzivota v Duchu). Takto, shod& s aposStolem Pavlem (viz nize), se
terminu uziva do 12. stol.

Ve 12 stol., vlivem filosofie v teologii se objewugcholastické rozliSovani: hmota -
duch. V této souvislosti ghtermin ,spiritualitas” spisefilosofickyobsah a ozriaval zpisob
Zivotaci poznani v opozici k terminwcgprporalitas”.

Pozdji (13.-16. stol.) pibyva i pravni vymezeni: duchovni = Kz a spiritualia,
duchovni dobra, ozwiaji jak funkce, tak vysluhovani svatosti, jurisdjkpredmety kultu
(jako protiklad termintemporalia ¢asné dobra)

V 17. stol. ve Francii se slovo ,spiritualita“ wiado slovniho vyjaibvani ve vztahu
k duchovnimu Zivotu, a to jak v pejorativnim smyglkvietismus), tak pozitivh Sv.
FrantiSek Salesky uziva jako synonyma terminooznost, u anglikari se objevuje termin
»zdokonalovanf, u evangelik ,pieta“. Jde o nabozZenskyyznam slovaspiritualitas
ozn&ujici duchovni Zivgttasto v opozici k vyrazaarnalitas (takto je chapan jiz od 5. stol.).

Samotny vyraz gpiritualita“, byt uveden jiz u sv. Jeronyma v 5. stol. a majici
v pribéhu gjin nejrizngjSi vyznamova zabarveni, se &bé mluy uziva asi poslednich 50

1 Srv. LIGNAC, A. Spiritualité. 1. Le mot et |'histoire. 2. La fmt de spiritualité. InDSp 14 (1990), 1142-
1160.
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lef? a to ve vyznamuypitini Zivot*, ,zboznost*, ,duchovni Zivot*, ,asketika a mystika" -
tedy jednak jako Zivot s Bohem — ve smyskusenostia také jako teologie spiritualrif * -
tzn. jako reflexe o této zkuSenosti védecké studium této zkuSenosti, jejich struktur a
zakonitosti.

Je-li spiritualitaexistentia fideipak spiritualni teologie jmtelectus fidei. Predmitem
spirituality je tedy keg'ansky Zivot, tj. duchovni Zivot, Zivot v Duchu, piiek, zkuSenost
Za ked’anskou zkuSenost Ize tedy povazovat jmipoznani fitomnosti a fisobeni Ducha
svatého®, tedy to, co je poznavano ,zeiflit O Bohu mluvime na zékladzkugenosti a
piitom vychazime ze zkuSenostiti, neba 1épe Ize hoviit o swtcich neZ o svatosti, kdyz
piitom vychazime z reflexe jejich vlastni duchovniizé&nosti.

Zatimco teologie spekulativni se zabyva obsahemnawané viry, spiritualita
v konkrétnim Zivat viru proziva, zakousi,cth zkuSenost viry.Rozdil je v metod, predmet
je stale stejny. Teologiekne ,Bih je moudrost®, spiritualitéekne: , Ty jsi moudrost!“ Jde o
rozliSeni: Fides quae creditur — to, co vSichni spol&né véiime = obsahvyznavané viry a
Fidesqua creditur- ja ted’ Ziji to, co wiim, jde oosobniviru, jak ji prozivam.

Nebezpéi moderni doby — nespravna pojeti duchovniho zZivota

1) Po renesanci, obdobi rozvoje humanitniéth, které vyzdvihoval@lovéka, jenz se
hledal jen v rozmezi svych lidskych limjtje ¢lovék dnes opt v nebezp&. Ztraci se
trojrozmerné vidcni ¢lovéka: zkouma se jako byti sloZzené wjig z téla a duse pricemz se
objevuje Ihostejnost k otazce milosti a kitpmnosti nadfirozeného Zivota wlovéku.
Objevuje se schémamoderni ¢lovék = télo + duSe (ale bez pvodniho vyznamu
teologického a naboZenského, jakélovéku hovdi nag. KKC, viz niZze), bez vztahu k
bozskému sstu. Clovék je psycho-somaticka (dudevttlesnd) bytost, zdengna do
socialniho rozréru. Termin dusée (anima) ziskava stale vice psychologicky vyznam, az se
ztotoziuje s ,psyché. Lidské byti se stava zalezitosti psychologie,idogie, politiky,
ekonomie. Toto chapani vede ke ztotwiin,duchovniho“s ,rozumovym: ,Duchovni“ se
stava psychickym: Duchovni Zivot je pak zivotem mySlenekicitile.

2) DalSi nebezp# je ve ztoto#ovani ,duchovniht s ,nehmotnynt - ¢loveék se
nestane nabozenskym, zboznym, ale idealistou, mgbkektualem. Je to omyl vyplyvajici

2 Zajimavé je, Ze ve v 1. vydani dilexikon fiir Theologie und Kirch@937) nenajdeme heslo ,Spiritualitat,
zatimco v druhém vydani (1964) ano, ale odkazujgasgrommigkeit”.

3 Termin,spiritudlni teologie* nuti k zamysleniiika T.Spidlik, protoZe je sloZen z&islov, které jsouies’anu
nejdrazsiTheos(Bih Otec),Logos(Slovo),Spiritus(Duch Svaty). Kes'ansky Vychod nikdy nemluvi o teologii
jinak, nez ve vztahu k Otci, skrze Syna v Duhu évatJde o osobni vztahy usktitevané v modlith (srov.
Evagrius, teolog poust ,Jestli se doopravdy modlis, jsi teologgnKlasicky autor ruské spirituality Teofan
Zatvornik silré zdaraziuje toto hledisko, kdyz piSe: {&li bychom si, aby ¢kdo posbiral modlitby, které slozili
svati Otcové, to by byla opravdovimpicka spasy”. Za prvniifrucku asketiky a mystiky Ize povaZovaivot sv.
Antoninaod sv. AtanaSe. Podobm UplrEji pak Apoftegmateotal, to jsou kratké aforismy, a ve stejném stylu
pozdsji tzv. Centurie sbirky mySlenek, duchovnich sentenci, @adané po stovkach. (napDiadochus

z Fotiky, Centurie o duchovni dokonalgsti

4 Za traktaty ze spiritudlni teologie (byak nikdy nebyly nazvany) Ize povaZovat i klasiakéa jako nap
Pedagogo®d Klementa Alexandrijského (+214)¢ orationeod Origena:i od Tertuliana (+220)De officiisod
Ambroze (+397) a dalSi. Lz#ci, ze mnoha dila cirkevnich dtprvnich staleti je mozné do této kategorie
zaradit, nebd to byli teologové v pravém slova smyslu &S8inou mniSi nebo zaci mnithtj. lidé modlitby,
velké duchovni hloubky, tznigdevsim vlastni osobni zkuSenosti. (srv.fnagita Moysisod Rehd'e z Nyssy,
apod.). Srv. také OpuY, M., La notion de spiritualité, iDSp14 (1990), 1160-1173.

® Srov. heslo ZkuSenostdg’anska inSlovnik spirituality(ed. SDE FIORES T.GoFF|), Kostelni Vydi:
Karmelitanské nakladatelstvi 1999, s- 1223-1229.

% Srov.tamtéz s. 1225 a srov. také Kritéria rozliSovareanské zkusenostamtéz1228-1229.
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z dualismu: hmota, materie= zlo, ideje, duch= doBfitom ovSemnelze ztotoZnitduchovni
snehmotnym To bychom z duchovniho rozimu vylowili cely materialni, fyzicky, glesny
swt! Bih vSak o vSem, co stii fekl, Ze je dobré (srov. Gen 1. kap.). Jezi§ KrjsBezi
Syn, @ijal lidské €lo a pos¥til hmotu (eucharistie...Duchovnije tedy pro kegany jen to,
co je vztazeno k BoZzimu Duchu (Izetetet ,telesrg”, ale taky ,duchova“: A7 jite, & pijete
nebo cokoli jiného date, vSechnodejte k Bozi oslas’ (1 Kor 10,31).

3) Kdyz je ,duchovni“ otdzkouviile — toto pojeti snadno sklouznevkluntarismu
(duchovni je pak ten, kdo ma vysoké idedly, sand@@racuje k dokonalosti pouze svym
vlastnim usilim).

4) Kdyz je ,duchovni*otazkou citu - ¢lovék upada desentimentalismu.

5) DalSim nebezgém je zandna duchovni praxe gsychickym cviéenim: modlitba
se ztotoZzni s meditaci, a to ve smyslu koncentragélenek, psychického vyprazsm.
Duchovni praktiky a cweni, které nejsou ndbozenské, maji p&kést ¢cloveka do stavu, v
némz se ,ma doie“. Unaveny a stresovanylovék se takto snazi dosahnout wnit
rovnovahy a harmonie.

1.2 Spiritualita jako duchovni zivot

Abychom lépe vysktlili, co minime vyrazem ,duchovni®, vikg’anském smyslu, odvolame
se na nauku sv. Pavla, jenz ve svych liste@uidada své pochopetiiovéka duchovnihoa
v protikladu k kRmu ¢loveékatelesného

1.2.1,Duchovni“ a ,t élesné“ u sv. Pavla

Latinsky kden slova ,spiritualita“ spiritualitas se snazi fetlumait fecké substantivum pro
duchapneumaa k remu @islusné adjektivunpneumatikos jak se objevuji v novozéakonnich
pavilovskych listech. V pavlovské terminologii tenyi,DuchH' a ,duchovnf nestoji proti
pojmam ,fyzicky' nebo ,materialn* (jejichz zakladem jeecké ,somd, v latin¢ ,corpus),
nybrz zde spiSe plati, &toji proti vSemu, co se protivi DuchuBoZimu (pro coz se pouZziva
slova ,sarx, v latine pak ,card”). Tim, co se protivi Duchu, fize steji dokie jako &lo nebo
fyzicka realita byt i mysl neboile. (,Psychikd$ se pak rovna takésarkikos)

Kontrast, ktery z této skutaosti plyne, tudiz spiva v rozdilumezi dvéma zpiasoby
Zivota, resp zivotnimi postoji: ,,Duchovnf je to, co se nachazi pod vlivem Ducha Boziho,
pof. co je jeho projevem,téglesné je to, co odmita Ducha BoZiho, co jedna proti BoZi
zakonu

Dualisticky protiklad mezi ,duchovnim* a ,fyzickym“resp. mezidlem a duchem,
neni sodasti pavlovského pojetélovéka nebo stvieného jsoucna obe&n Nelze tedy
paviovsky kontrast pouzivat ktdodreni télesného otlkdni nebo odmitani hmotné
skutenosti, jak tomu v skteré ¢asti klasické spirituality bylo.Clovék obdaeny Duchem*
(srov. nap. 1Kor 2,14-15) nenidkdo, kdo se odvraci od hmotné skunesti, ale spiSe ten,
v némz prebyva Duch BoZzZi.

KdyZz mluvi o Duchu svatém, ktery je zakladerrekanského Zzivotasv. Pavel
pouziva synonymBozi duch”, ,duch Kristiv“, ,duch Pan¢" , Duch svaty.
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Clovék ,duchovni“ a ,t &lesny”

Aby sv. Pavel objasnil pravy vyznam slova ,duchéwnkieg’anském poijeti, rozliSuje v list
galatskym kes’anmim ,¢lovéka duchovnihd a , ¢lovéka telesnéhd (srov.Gal 5,16) Clovek

télesny ma jako parametr hodnoceni svélgsnost, uspokojeni svych peb (€la). Vyplyva

z toho celkovy zfisob uvazovani, rozhodovéani, chovani a posuzovipodie tela, které
»touZi proti duchu a duch pro#lu*.

Text listu sv. Pavla Gala&anim (5 kap.):

,®Bratfi, vy jste byli povolani ke svoba&d Ta svoboda v3ak nesmi byt zaminkou, abyste se
vraceli k prosazovani sebe. SpiSe si navzajem lpaistulaskou. (...)'°Chci fici toto: Zijte
duchovné a nepropadnete Zadosteméta. *'Télo totiz touZi proti duchu a duch zase proti
télu. Mezi nimi je vzajemny odpor, takZe ridte, co byste chili. *®Jestlize se viak nechavate
vést Duchem, nejste uz pod zakoném{. jakym skutkim vede &lo, je vieobeahznamo. Je
to: smilstvo, néistota, chIipnost?omodIosluiba,éarodéjnictvi, negatelstvi, svary, Zarlivost,
hrévy, ctizddost, nesvornost, stranictt/zavist, opilstvi, hieni a jiné takovédci. Rekl jsem
vam to uz dive atikam to je&t jednou: lidé, kt& takové ¥ci délaji, nebudou mit podil

v Bozim krélovstvi.??Ale ovocem Ducha je laska, radost, pokoj, shovivavostidnost,
dobrota, vérnost, tichost, zdrzenlivost.(...). *Ti, kdo néleZeji Kristu JeZisi, tikovali svoje
télo i sjeho vaSémi a zadostmi.®Protoze Duch je na$im Zivotem, podle Ducha také
jednejme!*

Je tedy vle #la® (Jan 1,13), ,myslda“ (Kol 2,18), ,smysleni da“ (Rim 8,16, srov. Jan

8,14). Sv. Augustin ddk vystihl to, occ¢em jsme dosud uvazovali:
.Neba’ mezi skutky &la nenachazime jen to, co nalezklesné vasni, jako je nestoudnost,
ale i \&ci, jimiz se projevuji docela jiné resti duSe, které s ni nemaji nic sgakeho. Kazdy
jist¢ nahlédne, Ze modlosluzba, magie, idggistvi, Zarlivost (...) a zavist, jsou spifast
duse nezda“ (De civitate Deil4,2).

Plati Pavlovo Zijete-li podle ¢la, je vam souzeno uitf (1Kor 15,50). Na jiném mist

apostol dopluje:
... Zakon Ducha, ktery dava Zivot v Kristu Jez@@@yobodil & od zdkona tichu a smrti (...),
protoZe (...) nezijeme podl&a, ale podle Ducha. Ti, KteZiji jak chce &lo, usiluji jen o ¥ci
télesné, kdo vSak Zziji, jak chce Duch, &vduchovni.Snahy lidi télesnych vedou ke smrti,
snahy lidi duchovnich k Zivotu a pokoji Proto snahy lidiéesnych stoji v nefatelstvi
s Bohem, nektbnejsou potizeny Bozimu zakonu (...). Ti, kdo Ziji svémilut nemohou se
libit Bohu. Ale vy Zijete ne podleila, nybrz podle Ducha, jestlize sk ve vas pebyva
Duch Bozi. Kdo totiZ nema Kristova Ducha, ten rjehd* (Rim 8,1-11).

Clovék ,novy* a ,stary"

V Pavlow pojeti najdeme jeStjinou dvojici: ¢asto mluvi o€lovéku , novént a , starént.
Duchovnic¢lovék je ,nové stvdeni* vzhledem k &emu starému a éenému ke skateni,
k zaniku (2 Kor 5,17-18) :KdyZ se tedydkdo stal Keganem, je tmové stvéeni. To staré

" Podle Spidlika jeduchovni ¢loveék v kieg'anském pohleduten, v kom je fitomen Duch svaty G. Moioli
mluvi o duchovnimcloveku jako o tom, kdo je Quchem pipodobiovan ke Kristti - Zivot nebo duchovni
zkuSenost, tedy ,spiritualita“ je pak zivot nebaigknostloveéka jenz je veden kipodobréni se Kristu (srov.
MOIOLI, G. Guida allo studio teologico della spiritualita ctiana, F.T.l.S., Milano 1983, ss. 92-93). Duchovni
¢lovek tedy zije zivot vedeny Duchem svatym, jenz pkérdo vSech ostatnich oblasti lidského ducha: dujev
nas rozum, #i, cit... U ¢lovéka duchovniho jehotle, gesta, slovainnost, vSe je vedeno Duchem svatym (tedy
Bohem).
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pominulo, nové nastoupilo. A vSecko to pochazi @thBon nas smiil se sebou skrze Krista
a swril nam sluzbu, abychom (hlasali) toto ugemii”

Toto ,staré" je to, co se opakuje jako historie Adwa. To, co je nové, je vztazeno ke
Kristu, je originalni = ivodni, jeto, co ma v mysli Bih, podle jeho planu.

Mluvime-li o spirituali® jednotlivce, mluvime apisoby jakym je gisobenim Ducha
svatého prozivany novy zivot v Kristu.
¢lovékem starym, ktery se Zene za klamavymi rozkoSetargkho pivedou do zkazy (srv. Ef
4,22), a vyzyva: Stéle si obnovujte mysl po jeji duchovni strAnablacte ¢loveka nového
ktery je stvoen podle BoZiho vzoru jako skirié spravedlivy a svatyEf 4,23-24).

,D €ti svétla“ a ,d éti tmy*

Podobr v souvislosti se dima zpisoby Zivota radikak si odporujicimi, mluvi Pavel o
swétle a tmé: ,Byli jste kdysi tmou, t&jste v3ak sitlem v Panu. Zijte tedy jakadti swetla*
(Ef 5,8). A pokréuje: ,Ovoce toho sitla prece zaleZi ve vSestranné dobyapravedinosti a
Zivo¥ podle pravdy. RozliSujte dedy co se libi Panu, a nejte Zadnou dast v ech
neplodnych skutcich trhgef 5,9-11).

Podobr ¢teme v evangeliu:A kdyz se svitilna rozsviti, nestavi se pod nadaleuna
podstavec, takZe sviti vSem v doiirak & vaSeswtlo sviti lidem aby vidli vaSe dobré skutky
a velebili vaSeho otce v nebesiqiMt 5,15-16). Neba’ kazdy, kdo éa neco Spatného,
nendvidi s¥tlo a negichazi ke sétlu, aby jeho skutky nevysly najéydan 3,20).

1.2.2Pokraéujici ukol

Mluvime-li o ¢loveéku starém a novéme¢lesném a duchovnimebo otmé a détech setla, je
tieba zdraznit, Ze se nejedna od¥asova obdobi, o&eo minulého a itomného, ale spiSe o
trvaly stav volby, o stav ,mezi“. Duchovni Zivot jepokracdujici p¥echod od starého
k novému; dejné se stale znovu rozhodujeme, budeme-li zZit jaké hidvi, nebo se vratime
ke starému zjsobu Zivota (fFichu). Res vSechny pady a nezdary jsme vSak stale zvéhi zp
na tuto cestu.

.Stary” - je termin, ktery se vztahuje k Adamovilevéku hrisSnému, Klovéku, ktery
odmita Boha. ,Novy* se vztahuje k JeziSi Kristutidh je tmou, Kristus je pravé svtlo,
které osvcuje kazdéhaloveka..: (Jn 1,19) a soud pak je v tom, Zedtho priSlo na s¢t, ale
lidé si zamilovali vice tmu nezétlo, protoze jejich skutky byly Z1€Jn 3,19).

V kazdé konkrétni jednotlivé situaci se musime oortout, zda zaujmeme postoj
,L¢la“ nebo ,Ducha”, zda se budeme chovat jako lid&@ijs ¢i ,novi“, jako ,déti tmy” nebo
,déti swetla“.

V nasi frantiSkanské tradiciieme mluvit o stavikajicnosti jako o cest obraceni
(obraceni se) a o neustalémésavani k Bohu. To je pravy vyznam pokani — ne téddici
skutky, jako obnova vztahu k Bohu, v jejimistedku koname ,skutky hodné pokani“ O tom
ale vice v samostatném kurzu.

1.3 Je jedna spiritualita nebo jich je vice?
Termin ,spiritualita® se stal médnim pojmem, nebylomu tak vzdy, pouZivd se aZ

v polednich asi 60 letech. O co se vlasfdna? Vzdy se mluvi i o spiritualé prace,
spiritualitt politiky, spirituali€ sportu. Také o buddhistické spirituglitatd. To proto, Ze
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¢lovék neni jen &lo, ale i duch apiritualita jakotrascendence lidského ducha jako Zivot
duchovni, dive nez vyznam ileg’ansky, ma vyznamgi piedvyznam lidsky, kdy se duch
zdaraziuje jako animator, ten kdo oZivuje kazdou lidskagtobt. Clovek se uedomuje jako
lidsk& bytost, harmonizuje gpvztah k sob samému i k ostatnim.

Lidska spiritualita se stavé@est’anskou, kdyz tim, kdo ozivuje j®uch svaty, kdyz
si ¢lovek uvedomuje swj vztah k mu, a vSe kona vém. KdyZz nosnym vztaherloveka je
vztah keKristu. Jedna se o meziosohrkuSenost jez se stava ipodobrénim se Kristu a
Trojjedinému Bohu.

1.3.1Rozliseni ,spiritualit* v k Feg’anstvi

V oblasti keg’anské spirituality se pak d& mluvit i o spirituéliravoslavné a spirituadit
protestantské, a v katolictvi dale o spiritualimniSské ¢i benediktinské, spiritualit
frantiSkanskeé, karmelitanské, ignacianské, salskératd. Jejiclzdklad je spolé€ny: Zivot
v Duchu svatém prastdnictvim naslouchani Bozimu slovuiasti na svatostném Zivog
misijnim poslani cirkve. To plati pro vSechrigdanské spirituality obeeéntedy vzdy.

Rozdily, které specifikuji jednotlivé spirituality se naclefi nikoliv ve \cech
podstatnych, ale v rozdilnémpisobu uziti prostiedki, jez napomahaji duchovnimustu,
v rozdilné volls apostolatu, v rozdilnérnadiaraznéni nékterého aspektu Zivota Kristova -
privlastréni si rekteré pasaze z Pisma zajsyrogram®, atd.

RozliSeni mezi spiritualitami nesgiga v jejich cili, ten je u vSechstejny - tj.
poswéceni, ale ve volk druhotnych prosedki, nebo je&t Iépe v rozdilném podnu jejich
uziti (nitkde se ¥nuje WtSi pozornost apostolatu, misiim, chudym, adoraci...)

V kazdé ,spirituali¢* pujde o jiz zmigny prechod od starého k novému, jenijebia
zdaraznit nagti mezi tim, co jespecifické a co jeobecné Timto zpisobem se vdinach
rozliSuji tzv. historické spirituality (FrantiSek, Dominik, Ignac, Terezie z Avily...). \¢8ni
tito jsou Keg'ané a lidé duchovni, kazdy ovSem svym osobityrisapem. A to natolik
vyrazre, Zze se tim zapsali dagjch. To, co ovliviiuje vznik jednotlivych spiritualit (a tedy
osobnosti jez je fpdstavuji) jsou: doba, présti, osobni viohy, formace, charakteristiky
osobnosti, osobni povolani jednotlivce.

Pro ty, ktéi chiji takovou spiritualitu sdilet, jeeba vzdy rozliSito, co je podstatné
aneménné, nezavislé n&ase a okolnostechta, co se niZze a ma gFizpasobit zmenénym
podminkam.

1.3.2K¥reg’anska spiritualita je jedna

Kied'anska spiritualita je v zasadedna jedina: je tazivot v Duchu, Zivot proniknuty
Duchem (srov. Gal 5,1Rim 8,2-14), jenz nas sjednocuj&sstem a postupdl nas Kristu
pipodohiuje a v &) nas prondiiuje (srov.Rim 8,29; 2Kor 3,18), a tak nagiyadi k dosazeni
stavu plnosti adoptivnichétl BohaOtce (srov. 1 Jn 3,1-2;Ef 1,5; Jn 1,12). Zivot v Krigto
Duchu z&ina Ktem a je prozivan ve spéknstvi cirkve. Keg'anska spiritualita je tedy vzdy
trinitarni, eklezialniasakramentalni.
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2. FrantiSkanska spiritualita, frantiSkanské charisma

Co se minifekneme-lispiritualita frantiSkansk@ Znamena to, z&éoveék duchovni - v tomto
piipad FrantiSek - se svoji zkuSenosti Ducha, tedysapem vidni, prijeti a gedavani
kieg’anstvi se stal vychozim bodem pro ty,ik®nim sdileji tuto zkuSenost nebo ji sdilet
cheji.

Prvnim krokem je tedy osobni duchovni zkuSenostcsv Ve druhém kroku se
zkuSenost stava i formulaci Prechazi se od zitého (zkuSenosti) k formulovanénavrin
program zivota az instituce).

Nemizeme vSak mluvit o frantiSkanstvi a frantiSkangkiéitsialit¢ a z&it od instituce.
Je teba vyjit z ,duchovnih@loveéka®, kterym byl FrantiSek, ze #apobu byti, k smuz byl
povolan. Jen pak také pochopimenmménné a trvalé k némuz se vztahuje naSe osobni
zkuSenost, naSe osobni byti duchoviliovékem.

Za¢lenit se do proudu FrantiSkovy spirituality a néskeat jeho duchovni odkaz, tedy
zpisob, jak byt duchovninglovékem, znamena ugh rozliSit podstatu = to netnné od
promen¢ podléhajiciho = tedy od formy.

Pro pochopeni Zivota a povolani FrantiSka a preas)imého osobniho zfisobu,JAK ho
nasledovat, jei€ba objevit v jeho Zivet,perlu®, jedno potebné, zlaty $ed, bod, od &hoz
se vSe odviji. Lzdici, Ze spiritualita je ,pawrt”, kterou Zijeme se schopnosti rozliSovat.
Kazdy z nas ma rozlisit, jak je on sam schop@mput FrantiSkovo podstatnéa dat musvé
vlastnivyjadreni.

V tomto smyslu Ize mluvit @harismatu zakladatele o charismatu hnuti nebo sp&astvi,
o charismatu osobnim, vZdy jako o daru Ducha, Keedan ke sluZzba prosgchu ostatnich:
.,Mame rozmanité duchovni dary podle milosti, ktexdmn byla dana. Kdo ma dar
mluvit z vnuknuti, & ho uziva arérné k vlastni vie. Kdo ma dar sluzbyaho uplatiuje ve
sluzks. Kdo ma dar vydovat, @ se ¥nuje vywovani, kdo dar povzbuzovaty povzbuzuje.
Kdo rozdava, & to c&la velkodudy. Kdo stoji veele, & je horlivy. Kdo prokazuje
milosrdenstvi, &ito ¢ini s radosti“(]?l'm 12,6).

Koncil vidi v zas¥ceném zfisobu zivota zvlastni projev Ducha a chape &aamvy Zivot jako
charisma (srv. LG 43, 40, 44). Jekkholni Zivot zvlaStnim projevem Ducha, pak je Iépe
mluvit o duchovnimhnuti neZz o duchovnim stavu, o skéném charismatickém hnutstév
predpoklada &co statickéhg nehybnéhp instituci, na rozdil odhnuti predpokladajiciho
pohyb.

Nesmime zapomenout, Ze na@itku kazda formaeholniho Zivota byla hnutim. Pro
udrzeni sistalé novosti Ducha pro stalou aktualnost, je nutné, aby si katelgolniiad
zachoval svoji sepjatost s dobou, s historii, saymmniméasu a aby neztratil svoji schopnost
dynamiky a pohybu tak, jak ji #hna pa@atku.

Aby zistal feholni Zivot znamenim pro &y nesmi ztratitsvé vlastni charisma
Charisma se vSak nefi¥e ztotoAovat s aktivitou, s konkrétnimi projevy Zivota aspbeni.
Praw pro svounadéasovosta charakter podstatného. deba gipomenout, Ze charisma se
neprojevuje prosgednictvim instituce, ale prdstnictvim osob vyvolenych Bohem.

Rici, Ze institut ztratil svoji schopnost obnovy, tiohybu, znamenétipustit, Ze jeho
glenové ztratili svoji citlivostéist znamengasu a pochopit z nichali Bozi (,Rikate: bude
dég, a byva tomu tak..): Pokud je tomu tak, takovy institut musi zanikndudrzovat ho
ungle pri Zivoté je nesmysiné.
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Charismatické osobnostistojici na p&atku, byli ,pohnuti Duchem®. Koncil, kdyZz mluvi o
prizpisobené obnava o navratu k pramém, k pivodni inspiraci institutu, ma na mysli
praw toto:
.Pfizpisobend obnovaeholniho Zivota v sab zahrnuje jak negtrzity névrat
k zdrojim veSkerého f#eg’anského Zivota a kipodni mysSlence spoteosti, tak zarove
jejich pizpasobeni zrdnénym ¢asovym pordéram (...). Je na prosgh cirkve, aby spotmosti
mély svijj vlastni rdz a Ukol. Proto jéaba ¥rné chapat a zachovavat jak ducha zakladadel
jejich zangry, tak zdravé tradice; to vSe Walohromady rodinny majetek kazdé sgalesti”
(PC2).

Je tedyitebadovolit znovu Duchu svatému, aby ,nami pohnul. Vérnost p@&atkam,
kterou cirkev Zada otkholnich institul, je nutna, ma-li institut byt k prosghu celé cirkve.
Proto je patebaznat ducha zakladateletj. zpisob, jakym zakladatel Zil svédg’anstvi i své
osobni povolani = jak byl duchovnittovékem = jakou nil spiritualitu, a poté ut rozlisit
obsah a formu Podle svého vlastniho charismatu pak jednotip@desenstvi rozvijeji vlastni
apostolské aktivity.

Lze tici, Zze zarodek Ducha, dany kazdému wai,kve spojeni se vSemi jeho vlohami a
charakterem, vytua v ¢lovéku jeho vlastni zfisob, jak Zit svatost.ifezitosti k pochopeni
tohoto zmisobu, jak zit, byvédkamzik obraceni(muze jit i o rtjaké ukité obdobi zasadniho
charakteru). Tedy doba, kdy séek’an (pokud jim uz je) pkhotewe pisobeni milosti.V
tomto smyslu mluvime o obraceni jako 0 momentu céng tedypoc¢atku Zivota obraceni.
Byva to obdobi radikalni zény i bolestného rozchodu se starymiigpby. Vzdy se vSak
jedna o obdobi milosti. Sta ptipomenout velké osobnosti: sv. apostola Pavla, Ainko
Poustevnika, sv. Benedikta, FrantiSka, Ignace, ¥aBaha... V tomto obdobi zkouSky a
nového za&atku jsou tito (pozgsi svati) povazovani svymi séasniky za vyldujici se, za
lidi ,mimo“. Soucasré vSak v &chto lidech dochazi k hluboké evangelijni zkuSenpksté
jistoty a s¥tla a k pochopeni affeti pozvani.

Charisma dané jednotlivci se paki diky poteb: vyvoleného sdilet se oenhzwstovat je.

Preswdcivost Zivota fisobi, Ze tito vyvoleni ziskavaji, aniz to ghtnasledovniky Da se

fici, Ze kazda zthto vadcich duchovnich postav objevilatgwzpasob, jak zit evangelium,
jak nasledovat Krista. Jéeba si tedy vSimnourtovosti daru ziskaného ve chvili obraceni.

Pro v8echna hnuti vznikla timtotgmbem:vyvoleni - obraceni - novy Zivot - nasledovnici -
skuping je charakteristické, Zeiuci postava =zakladatel se sam stadva normgudealem,
piikladem pro své spalaiky a nasledovniky. Jefgmé, Ze v tomto prvotnim obdobi je
charisma Zito nejautetéjSim zpisobem. Pr&v proto, Ze charismatickytdce je Zi¢
piitomen. Proto &sSinou tito zakladatelé nemaji v prvni fazi Zzadmmiebu toto charisma
formulovat, davat mu legislativni podobu, vyiteinstituci, ba pravnaopak, obavaji se, aby
se oni sami nestali brzdou pragigpbeni Ducha. &nost povolani je sikjSi nez jakykoli
pisemny projev pravidel, normy.

Pravidla se vSak nakonec stanou nutnosti, kdyZ se skuparaste pétem a ma se zadit ve
svém misobeni do jiz existujicich struktur cirkve. Tatmrgha Zivota“- napsand - je pak
vyjadienim charismatu s upodnimi aspiracemi. Neni vnucena §&ku, nybrZz je jen
vyjadienim (pisemnym) Zzitého. Cirkevni autorita se on®jep na to, aby tento &gob
Zivota ijala a potvrdila. Poté jsou pravidla nabidnutamsé&tdi citi povolani a dostanou
milost tento zpisob Zivota fijmout a Zit.
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Nelze podcgovat pisobeni Ducha svatého v dusi kazdého, kdo se ditpdnjolan Zit takto
formulované charisma.ifehozi, ktery je veden Duchem (a je jen jeden Duchd byt
komunitou pijat jako dar, jako pozvani Ducha k obna¥ FrantiSek toto chapal, kdyz
opakuje: ,Pan mi dal bratry”. Dochazi pak k vzajénuynené daii. Skupina nabizi novému
kandidatovi své idedly, svoji spiritualitu a negégpodminky k tomu, aby se realizoval jako
kie’an. Sodasré vSak gijima novy ,zavan Ducha“, novou ,injekci Zivota“leaco je
nejdilezit¢jSi, je to pro ni pilezitost, jak udrzet klima komunity v symfonii sewasnym
klimatem spolénosti. Je to pro niiflezitost zkoumat, je-li evangelium stalgelné z jejiho
Zivota. Kazdy now prichoziclen komunity by nil uvést komunitu dadravého zneklidréni

a noveho zkoumani autenticity, tj. pravdivosti emar (srovnej JeziSe, kdyZighazi do
Betanie: chybou Marty bylo, Ze ona davala prvniz @e zajimala, cofmesl| host a jestli to,
co nabizi ona, je jim afité. Ten, kdo fichazi, ma byt nejprvetijat, az pak podle toho co
chce, ma byt obslouzen — je to host, kdo je tledty, ne my. V tom byla Martina chyba.
Svou horlivost, energii neinvestovala spré§va Jezis ji také nevia, Ze si dla starosti, jen,
Ze si &la starosti o mnoho&ei a ne o to podstatné - a to je On sam, kté&ichazi jako host,
jemuz je teba naslouchat.)

Vznik instituce, zavedeni norentadu, pravidel je vZzdy provazeno nebedpe Ze se uhasi
oha Ducha — tedy charismatu. Aby se stale udrzovelemonie mezi charismatem a

instituci, je nutnystaly stav reformy, trvalé obnovy, pokraijici nejistoty, ¥domi, Ze

vSichni jsme stdle v procesu obraceni jako jedvmtlii jako spoléenstvi. Jakakoli
zabydlenost, statika, zag#itost, jsou znamenim, Ze se ztraci charakter ndgghpoutniky a

cizinci na této zemi.

Je teba rozliSitspiritualitu sv. FrantiSka aspiritualitu frantiSkanskou , tak, jak se vyvijela
viadu po cela staleti az dodnes. K frantiSkanskétiidepati jak paiatky (prameny), tak
udélosti v ptibéhu c&jin, i naSe sotasna rozhodovani. My tedy frantiSkdnskou spirituali
nejen studujeme, ale i uttttne. Mluvime-li o frantiSkanskeé spirituajtmyslime i na finos
sv. Klary, sv. Bonaventury, prvnich biiatlaického hnuti atd. k chapani FrantiSkova odkazu
Stejre tak frantiSkanskou spiritualitu dal utv&klad nap. otce Kolbeho nebo patera Pia (a
vSech ostatnich stca frantiSkanskeé tradice...)

VSechny spirituality usiluji o nésledovani Krista Rozdilnost spiritualit plyne nejen
Z riznosti dirazu na to, jaké poslani je jim &eno (nap. kazatelstvi, zahratmi misie,
kontemplace, p& o nemocné, zhotovovani liturgickych rouch, vyahawladeze, prace
uprosted tovarnich &nika, vedeni domow pro svobodné matky, vykupovani otiiok), ale
piedevSim zraznosti interpretace Krista

Rika se, Ze uz podle lokality klastera bylo pozjadtou spiritualiturad ma: cisterciaci
budovali klastery v udolich, benediktini na horad¢rantiSkani v mistech, dominikani ve
velkych méstech Bernardus valles, montes Benedictus amabad, ofdpidaciscus, celebres
Dominicus urbes Bernard miloval doliny, Benedikt hory, alBjna nésta FrantiSek a slavna
meésta Dominik).

Kazdyiad si klade za cil nasledovat Kriskazdy méa ,svého Krista“. Poustevnici
nasleduji Krista na pousti, benediktini Krista mée modlitby ¢ra et laborg, dominikani
maji pred a&ima Krista hlasajiciho BozZi slovo, redemptoristéntd, jen s rozdilem, Ze hlasaji
evangelium prostym lidem (dominikani se séeduji na inteligenci, coz by odpovidalo
farizedm z doby JeziSe Krista), Spitalni Wratazaristé aj. jdou za Kristem, ktery uzdravuje
nemocné.Reholni spolénosti wnujici se dtem maji ped a&ima Krista napominajiciho
.-nechte @ti piichazet ke mé#', atd.
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Dalo by se skorwici: , Rekni mi, jaky je tj JeZi$, a ja tireknu, k jakému pa#s 7Fadu'.
Jiny je JeziS neokatechumenatu, jiny v charismatoiinoe...

My se ptame na Krista sv. FrantiSka z AssisiAbychom pochopili frantiSkdnské
charisma, musime poznat, jak chapal FrantiSek sv@bloa. Odpovd budeme hledat
v ranych frantiSkdnskych pramenechiefo pro pochopeni frantiSkanskeé spirituality n#sta
jen FrantiSkv (piip. Kl&fin) pohled, protoZe charisma se vilpthu cjin obohacovalo o
zkuSenosti dalSich frantiSkanskycléteu. Jako by se dal vyvijelo, jako by FrantiSkovu iaitu
jeho pozdjSi brati a sestry dale rozvijeli. A tak by nastinzajimat i Kristus bratra Lva,
Bonaventury, Dunse Scota, Bernardina ze Sieny, Nl&m Kolbeho, otce Pia... (totéz i u
ostatnichradi: Kristus Terezie z Lisieux je jiny nez Terezie il piestoze jde o Krista
pochopeného optikou jedné spirituality).

Sv. Pavel \Ef 3,8 mluvi o hevystiZitelném Krista¥bohatstvf...

Ve studiu frantiSkanské spirituality by tedyélm jit o dvoji: o pochopeni FrantiSkova
pohledu, tedy o FrantiSkovu spiritualitu, a o jejizvinuti v paibéhu &&jin osobitym finosem
dalSich frantiSkahn brati, sesterfeholniki i laiku...

V tomto kursu se budemenovat jenspiritualit € sv. FrantiSka. Vychodiskem ndm budou
spisy FrantiSka, fijp. Klary a prvni sw¥dectvi (Zivotopisy Celana, Bonaventury...). Primat by
meély mit FrantiSkovy modlitby, patvadZ pra¢ ony prozrazuji Franti§k/ vztah k Bohu.
Velkou hodnotu maji FrantiSkovy listy, zvléStisty klerikim, kustodim, Wwfticim. Zde
pochopime, na co FrantiSek chce z’lkRast diraz ve svém Zivétpodle evangelia. Pozarn
je trebacist Reholi, Napomenuta konéné to, co Frantidek chce zviaglast na srdce a cdip
pohledu na uplynuly Zivot hodnoti jako vyznamnéo-shrnuje ve sv&Zawti. O tom, jak
FrantiSka vnimalo jeho okoli, pak&ki Zivotopisy, zvlagt Celano, Bonaventura, Legenda t
druhi, Perugijsky anonym, Zrcadlo dokonalosti, Assiskénkilace.

| doba sotasna nabizi mnohé pokusy o pochopeni FrantiSkamy & Zivotopis z pera
G. K. Chestertona. Tento anglicky spisovatel a leotita, fascinovan FrantiSkem piSe jakysi
esej o vyvoji FrantiSkova ducha od jeho obracenk ggho svatosti. Podobma rozhrani
bibliografie a eseje stoji dilo francouzského sypégele Juliena Greena. Pozornost si zaslouzi
knizka Gemelliho ,FrantiSkanské poselstwtsy, atada dalSich.

-10 -
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3. FrantiSek z Assisi - osobnoét

Pripominat Zivotopisna data naSehcitse je snad zbytmé, nebé jsou povtSinou dobe
znama, omezime se alespma nejpodstat)sSi udalosti:

FrantiSek se narodil v Assi&il81nebo 1182 v Umbrii, v Italii, paken jako Jan, otec
jméno zménil na Francesco (francouzek). Rosli otec Petr Bernardone, bohaty
obchodnik s textilem + matka Pica, snad francourskévodu.

* FrantiSek - extrovert, trubadurpdce assiské zlaté mladeze, vesely a velkorysy,
uzival zivota.

e 1202 — valka mezi Assisi a Perugii (1200-1210), Fraki%e dastni za assiské
~-minores®, valka kowi pordzkou a &zenim v Perugii.

* 1203se FrantiSek nemocen vraci (po roce) dawezeni, I€i se z nemoci, igmysli,
trapi jej deprese(1204).

e 1205 —mavidéni ve Spolety kdyz se chysta narikackou vypravu — komu chces
slouzit? Panu nebo sluzebnikuzacatek procesu obraceni - posledni slaveriatep
— hovdi o new¥st Chudok... Mluvi k fmu Kristus z kize usv. Damiana— ,oprav
mgj dum“. Setkani snalomocnym objima ho a objevuje Krista iffpomina to
v Zawti), pokratuje proces obraceni

« 1206 - putuje doRima, méa zkuSenost se zebrakem u sv. Petra, potnaazdava
vSechno i to, co mu neggtzaina konflikt s otcem, domacggeni, napti roste.

e 1207 — opousti otcepied biskupem a odchazi do Gubbio, kde fiejgpomaha u
benediktirii v kuchyni, pak je uiftele v Gubbio.

e 1208vraci se do Assisi a opravuje kostely (3) : svmiZma, Porciunkuli, kapli sv.
Petra. Setkava se s malomocnymi — to, co bylikédyozn€nilo se ve sladké diky
setkani s Kristem.

e 1209 (utery 24. 2. sv. Maje) slySicist evangelium o poslani aposig¢podle Bonav.
Mt 10, 9-10) - necha si ho vy&lit, pochopi svéasobni povolania jasa —tpto chcl*

- obdobi &tsti, radosti... Palprvni brat¥i (Bernard — oteviraji 3krat evangelium:
Chces- li byt dokonalyMt19, 21,Neberte si nic na cestulLk 9,3,Kdo chce jit za
mnou, zafi sam sebe.Lk 9, 23 - Bernard pochopifigava se k FrantiSkovi. JES.
dubna 1209(nevi se, kolik jich bylo - ale rodi se hnuti..vgdabit - kajicnici, uz ne
eremité, bydli v Rivo Torto...)

* 1209 - prvni aposStolské cesty s BHrat, pozdrav: Pan Ti dej syj pokoj!*

e 1210 - dvanacttlenna skupina jde k papezj Gstni potvrzenfadu a forma vitae"-

nedochovano (papez ma sen s Lateranskou bazilikdtte a kazte pokani...neni jest

tieba buly) - FrantiSek ani papeZ je$temysli na potvrzenieholnihofadu. Papez
dovoluje kajicnikim kazat. ,Jdéte s Panem, brat, a jak vam Pan milostévwnukne,
kaZzte vSem pokéani a da-li vam VSemohouci Béanpatem i milosti, radosthmi to
oznamte a ja vam povolim a #&vdrou swrim jeSt vice' (1Cel 33: FP 375; LegM
3,10: FP 1064)Leg3dr potvrzuje, Zze FrantiSek a 11 jeho biratiskali tonzuru a

8 Nejasnost v datovanikterych udalosti ve Frantisk&wivots je zpisobena pouzitim 2iznych kalendéi, 2
zpasohi paéitani ¢asu ze strany historik Dnes jsme zvykli pgitat rok od 1.1., to je ale ve zvyku aZ od 15.st.
Ve stedowku v Italii existovaly 2 #zné zmisoby pgitani ¢asu, tzv.Calculus pisanus(CP) a Calculus
florentinus (CF). Florencie datovala rok od &eéni (tj. 25.3), zéinala tak rok az po 3 &sicich od vanoc), Pisa
také zd&inala od Véleni, ale poitala 25.3., které vaném piedchazelo, tedy anticipovalacatek roku o 9
mésici. Casto se stava, Ze nerejmé, kteryCalculusautor pouZil anebo se libova@lizansiuji. Plati tedy, ze
CP 1 rok pidava vzhledem k CF.

-11 -
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vSech 12 jich bylo zdenéno do duchovniho stavu (FP 1461). Tento Ukon (taa)zu
znamena, Ze muzi z Assisiteli ze stavu kajicnik do stavu Klerilt, tedy z
.poenitentes* se stali ,minores”. Ze spontanni skyp se z&ind vytvaet
organizované spatenstvi, budouci Ifad. P@ateni ideal kajicnosti, spontanni a
laicky, zistane typicky pro lllfad. sv. FrantiSka.

» 1211 — poatek sficiho se kajiciho hnuti fr. kajicriikbudouci 3rad (1215 —1L¥f)

e 1212 —Kléra. (+1253), budouciiad, zvané Chudé pani, pejdklarisky

o 1212 také zé&naji FrantiSkovy snahy mimo Italii: pokus odcestbwdo Syrie
ztroskotal (skoéil v Dalmacii)

« 1213 3el do Spaiska, aby se odtud dostal k Maaor do sev. Afriky. Pokus
ztroskotal (nemoc) a F se musel spokoijit s poutbaotiaga de Compostela.

e 1215 — |V. lateransky koncil, (uctivani znaku Tadipisovano zahajovacteci
Inocence llI, ktery hovidl na slova Ez 9,4 — 6). Koncil zakazal zakladémwychiada.
Kazdé noveé zalozeni &lo prevzitieholi a organizaci dkterého jiz stavajiciheadu.
Museli tak «init dominikani, kdyZ pevzaliteholi sv. Augustina. Pokud v3ak Slo o
MensSi bratry, Inocenc Il prohlasil, Ze jejichigob Zivota byl jiz pedtim potvrzen
Apostolskym stolcem r. 1210 ustn

* 1219 - FrantiSkova cesta do Orientu, setkani sarsrh

e 1220 — prvomd&ednici : 5 brai v Maroku

e 1221 - rohoZkova kapitula, poté po navratu z Ougi219-20) zrény viad, gen.
ministr Petr Cattani, diskuse nateholi (N@-23 kapitol), Ustni potvrzeniadu fr.
kajicniki Honoriem Ill. Memoriale proposita 2Lver)

« 1223- ve Fonte ColombpiSe no¥ Reholi I. ¥adu (potvrzena bulowolet annuere
listopad); v zind Greccio- jeskky

* 1224 - La Verna - stigmata, slepy, nemoci, boleséséni, dalSi slokyPisre bratra
slunce

o 1226 — piSe Z&¢, umird v Porciunkuli (3ijna)

e 1228 - kanonizovan,

e 1230 - basilika v Assisi

Prvni skupina, ktera se vytkita kolem FrantiSka, si bylaédoma své vyltnosti a vazanosti
k evangeliu. ZdrZovali se v ubohych cl&th v Rivo Torto u Assisi. Zjsob Zivota: chudoba,
evangelium, Zebrota, kadzani evangelia a obracedyz Kylo kajicnik z Rivo Torto 12,
napsal FrantiSek prvnifgrma vitae', které djepisci nazyvaji prvotni pravidla —
protofehole Tato prvotni pravidla obsahovala j@du text z evangelia, které se vztahovaly
ke zvolené naplni zivota. Text se vSak ve svénofmim pojeti nezachoval, 1ze jej vSak
rekonstruovat na zakladNepotvrzenéiehole, Zawti a Zivotopisnych pramen Zakladni
ustanoveni byla tato: zavazek k Zivotu podle eviagéplnd chudoba celé skupiny (rozdil
oproti RB), pozadavek kajicnosti jako Zivotni pestai @i putovani s¥tem bez jakéhokoli
zajiseni. K zachovani Zivota slouzila prace a almuZzNavy ¥ad byl potvrzen r. 1210
Inocencem Il ustné. Ziskali klerickou tonzuru, a tim cirkevni imunitu

Benediktinsky klaster clunijského $m z Monte Subasio (hora nad Assisijeechal
FrantiSkovi kostelik WPorciuncule, ktery se stal #tdiskem a centrem bratrského
spoleéenstvi.Clenové skupiny kolem Frantiska se nejprvedstavovali lidem jak&ajicnici
z Assisi FrantiSek se pak rozhodl pro na2densi bratfi (fratres minores Je znam konflikt
mezi maiores neboli Slechtici aninoresneboli néstany a rkkteri z badatal ch&ji vidét ve
volb¢ tohoto nazvu FrantiSkem identifikacimnores— méstany (praé vr. 1210 doslo ke
smiru mezi obma znepatelenymi stranami). To se vSak zda byt nepfpedobnéminores
byli majetna tida nestam (patil k nim i otec FrantiSkv). Jejich Zivot se s evangeliemil$
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neshodoval. NeSlo o niz&idu lidu. Pokud FrantiSek voli tento ndzev igbt inspiraci hledat
v evangeliu, které mluvi o pok® duchu sluzby a o zaujimani posledniho mista. Jiz
v Protoreholi stoji ,a vy bu’te mensi (1 Cel 38).

Kdyz se r.1212k tomuto zfisobu Zivota fipojila mladaKlara z Assisi ze Slechtické
rodiny Favarof, vzniklo sesterské spaenstvi Chudych pani, pro které sdm FrantiSek
nalezl gistreSi u kostela sv. Damiana.

Ténet ve stejnémcase a jako vysledekupobeni kazani FrantiSkarigéavali se ke
skupire brati i lidé Zijici v manzelstvi¢i neZzenati ktei chgli Zit podle stejného idealu, aniz
by se vzdali jinak &ného zfisobu Zivota ve svych domovech. Toto hnuti kajitrk
swtskych lidi dostalo v r1221svoji organizaci, iejmeé zasluhou kardinala Hugolina.
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4. Cirkev a spolé&nost v 10. — 13. stol.

10. a 11. stoleti je poznamenano hlubokou grmn evropské spataosti. Po opakovanych
barbarskych invazich minulych stoleti je v Ewapir, coz ma za néasledelist populace
kveteremeslna vyrobaa nasledkem tohobchod, objevuje sanéstanstvo, které ve spojeni
sfemeslnictvim a obchodem se vyviji az do kapitalisnagerni doby. Kolem r. 1000 uzrava
nova éra -epocha vzdélanosti, kultury a obci. Vznikaji méstské staty(diky vzniku obci a
meéstskych stat se oteviraji cesty obchodu a komunikace, coz §ozgmoziuje
frantiSkarim poutnicky apostolat).

FrantiSKiv Zivot je spojen s touto faféudalniho Upadku a rastu a rozvoje zivota obgci
mést, hlavni roli ma obchod. Zméa nova éra.

V Assisi se populace roztlje do dvou skupin, tzvmaiores Slechta (jejich symbolem jsou
hrady, maji vyznam na arovni politické a socialfinores méstané (méa vlivni). R. 1198
minoresokupuji nmésto a bouraji hradby. Mnozimaioreszadaji perugijské aanstvi. Pro
Perugii je to vyhodnéijmout bohaté Slechtice. Perugia vyhlaSuje valka.@édzim 1202 se
kona znama valka Perugie s Assisi, v niz mastlFrantiSek jako jedennzinoresz Assisi
(pati meziminores ale m& v sobtouhu mit dast v tom nejlepSim vojsku). ¢#i Perugia,
mnozi assisané&xzreni, mezi nimi 20lety FrantiSek. Pro FrantiSk&ipa jeho historie. Assisti
maioresse vraceji do Assisijigtava nagti mezi Assisi a Perugii.

V tomto obdobi pozdnihoigdowku kveteryti Fskost misto maji basnici a trubadldyv 11.
stol. je Zenatématem milostnych basni, je nazyvana pani, iaspkou vzneSenych idéal
vacéi ni se zada vystupovani g respekt, &nost, obdiv, tato tématika pokige do 13.
stoleti. FrantiSek - Zwak a trubadur - je ditsvé doby s jeho obdivemi& pani chudob a
oslavhym zpvem na vSechno stieni. Jeho matka je asi francouzskéhwagau, je tedy
pieduken pro francouzské trubadurské gisn

Na mezinarodni Urovni se objevuje fenonk&izovych vyprav (celkem 9 — 10, 11. — 14. st.).
Hlavnim motivem kiZovych vyprav jgouha osvobodit Svatou zemk panstvi muslimskych
Turka (aZ do 11. st. byla Palestina a Syrie majetkenbiztalerantnich ke egs’. poutnikim).
Poté, co barlia Turci okupujici tato Uzemi se obratili na islanst@li se naboz. fanatiky,
dopousti se nasiliiei kieganim. PapeZové, kiesotva ukotili boje o investituru, zé&naji

S organizovanimikzovych vyprav.

Méni se pohled na uUlohurég’anstvi: mniSska figa mundi (Uték ze sweta) ustupuje
kieganské touzeziskat swt pro evangelium Zatimco mniSstvi reagovalo na uwvain
moralky po Milanském ediktu ve 4. st. odchodempoad’ a zvySenim osobni namosti
asketickym Zivoterh mendikanti v 12. a 13. st. reaguji nejen osolandimosti, ale i pdebou
kazat a vzéavat (dominikani) a vyzyvat k obraceni a hlasatregelium (frantiSkani).

Kf#izove vypravy povzbudily mezinarodni spolupracimenny obchod, komunikaci. Pro nas
je zajimava b5. z. vyprava, které secastni i FrantiSek se svymi bratry vr. 1219. Tato

® Stoji v8ak za pozornost i tento nazor: ,Ani ne tahissky zfisob Zivota na konci 3. a&4. stol. Ize povaZovat
za novost, jako spiSe zivot celych massan prizptisobeny tomuto su, ve chvili, kdy ustalo pronasledovani.
Co se mnich tyce, nedlali nic jiného, nez Ze uchovali upréstl znénénych okolnosti nezemitelny idedl
kieg'anského zivota prvnich dni* (G. Morin, citovan BbUYER, La spiritualita dei Padri 3Bs.20)
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vyprava mii pfimo do Egypta, nadmz zavisi Svata zeinVyprava je pes dobyti Damietty
neusgsSna. FrantiSek se ale setkava se sultanem MaKlaaddem, kdZe o pokoji a sultan jej
piijme s benevolenci. Aniz by doSlo kjakému vyznamnémiueSeni, FrantiSek se stava
prakopnikem cesty dialogu nézanych arovnich.

V souvislosti s kizackymi vypravami vznikajiyti Fské Fady, nag. templdi, johanité
— dnesni kavali z Malty (maltézsti ryii), také lazaristé, @ejici o nemocné.

4.1 Benediktinsky Fad v dobgé sv. FrantiSka, nové formyreholniho Zivota

Klastery a opatstvi benediktinské jsou strukturguandle feudalniho modelu jako autonomni
a solgstainé kolonie. Inspiraci pro spdiey Zivot jsou Skutky apostolskéspol&enstvim
majetku, které vyléuje osobni vlastnictvi. Mnich natbe mit nic svého vlastniho, ani knihu,
pero, atd. a nefize disponovat spataymi dobry bez fedchoziho svoleni opata. Jedna se o
jisty kolektivismus, motivovanym vSak virou a evahgm. TéZka prace mniah spol€né
Sefeni a osobni nenamoost zpmisobily, Zze se kolem opatstvi nashromazdilo ohromné
bohatstvi, které bylo daéée chragné. Kolektivni jistota byla zaji§ha nejlepSim zjsobem, i
kdyZ za vysokou cenu osobni a predhictvim vyuziti pracovni sily mnidhJisté je, Ze toto
bohatstvi poméahalo rozvoji kultury (knihovny, SKpl@patstvi vytvéelo pracovni filezitosti
lidem z okoli a podporovalo chudé. Nicndéato skuténost vyvolavala mnoha odsuzovatii a
uz na urovni teoretické nebo v praktickém Z&ot rozpacich je lid i mniSi uvnitklaStera.
PoZadavek cirkevni obnovyn, capite et in membris ktery byl pozorovan vSude, nachazi
jeden ze zpsohi vyjadreni v tzv.clunyjském hnuti, majici péatek v benediktinském
klaStee vCluny (Francie). Zde ma gatek nejvyznam¥si mnisské hnuti stdowku (10.
stol.).

Charakteristika : pfisnost Zivota, fisné zachovavani Benediktoighole (RB), tvrda
askeze, ve které na prvnim ndidbyla povinnost poslusnosti opatovi, zvlastnicepéo
liturgickou bohosluzbu, kontemplace a sgole Zivot. MniSstvi opt reaguje na situaci ve
spolenosti, kdy cirkvi hrozi sekularizace, v obdobi z#Stni v pozdi karlovském obdobi a
v bezstarostném uzivanicsa a kultury v dob Oty 1.

MniSstvi vzdy pedstavovalo reformu cirkve zevihit vyzyvalo k plgni nabozenského
Ukolu, ktery cirkev ma. Na rozdil od mysticky ofi@maného mnisstvi vychodniho siétm
silngji zamefovalo na spoluzodp@dnost za celé fed’anstvo. Tim se vys¥uje, Ze ani
clunyjské hnuti neistalo cist¢ feholnim jevem, ale Ze brzy vyrazrspoluutovalo raz
zapadnich gin. Pres gisnostieholniho Zivotareholnici z Cluny #istavali oteveni \aci
swtu, pestovali wdy, zajimali se o politiku, udrzovali kontakty sakra cis#éi. V 11. — 12. st.

v dobs vrcholu patilo ke clunijskému klaSternimu svazu asi 3000 ldéS(Francie, Italie,
Némecko, Spagisko).

Jako projev reformy Ize chapat i vznik novych rskigh forem:

* r. 1012 sv. Romuald — kamaldulsti — predstavovali zvlastni spojeni Zivota
poustevnického a Zivota v komuhit (zatatenici Zili ve spoléenstvi podle RB,
pokraili v poustevnach blizko klastera). Centra: Camialdante Avellana — fevor
Petr Damiani,.

e r.1035sv. Bruno—kartuziani (1084) - nejpisrgjsi fad, vlastni pravidla.

* 1. 1098sv. Robert z Molesmes— Citeauxcisterciaci. Rozkwt zasv. Bernarda
z Clairvaux.

* Krom¢ reformy mniSstvi dochazi také rdeformé swtského kléru a kanovnické
reformé (gregorianskd reforma). Ne&jgi a nejvyzn. kanovnické spoenstvi byli
premonstrati (Norbert z Xanten zalozil klaSterPrémontré, 1120. Premonstrati
znamenali fechod od fisre monastického pojetitddového Zivota k Zivotu
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oteenému pro aposStolat mimo klausuru. Spojuje se zmestpvnicky charakter
s duch. pé.

UplIn& novy zpmisob, jak vést Zivot zageeny Bohu finasiMensi bratii (frantiSkani) a brat
Kazatelé (dominikéni), d¢ sesterské rodiny, které dovedly odpdidt na poZzadavky ginné
chvile, i kdyZz rozdilnymi prostdky a fiznymi postupy. Dominik Guzmarteholni klerik,
potiral bludné &eni kdzanimi, proto studoval teologii a Zil v dolimé chudob. Zistalreh.
klerikem podlefehole sv. Augustina. Zakl. programem pfionost brati Kazateti bylo
studium. Byli uteni k tomu, aby bylpugiles fidei et vera mundi lumir@&ojovnici za viru a
swtla pravdy pro sét).

4.2 Putujici kazatelé

Stredowka cirkev byla bohata. A to nejen ¥mMecku, kde biskupoveé byli knizaty, ale i ve
Francii, Anglii, Italii. Spolu s rozk&tem mestanstvi v rozvijejicich se &stech se objevuje
v cirkvi laik, ktery si sam vytvid asudek a nepdituje se bezvyhradnvedeni duchovnich.
Laici hledajiteSeni v Bibli, vidi rozpor mezi chudym Zivotem 3e&iym a bohatou cirkvi.
Objevuji se #izné myslenkové a reformni proudy neberge svouherezi Objevuji se
potulni kazatelé mnisi, krézi, laici, charakterizujici 12. st. v Evriaplejich ,modus vivendi*
je chudy a prosty, jejich kdzani se zaklada na gaian modelem je Kristus a apoStolové.
Sami sebe definuji jako pokiavatelé apostdl casto se k nim ipdavaji jejich wednici,
nadSeni jejich slovem afigladem. Ne vSichni tito lidové kazatelé vSakélimsolidni
teologickou pipravu a ne vSichni & jasné ideje o uloze cirkve v planu spasy. Ndsted
toho mnozi z nich igkraiuji hranice hereze. Nechybi ani takovi,ikteemaji Zadny zajem
evangelizovat, ale cft se pedvadt a clat reklamu ®jakému hnuti. Protozéid je
vyhladovély po opravdové duchovnostia nédboZenstvi a je sedkem stéle #Siho
moralniho a duchovniho Upadku cirkve je gipraven pijmout jakékoli odvolani se na
evangelium. MniSska centra a opakované zasahy papgZou schopnyelit vzristajicimu
pusobenipotulnych kazateki pauperistickych skupin a evangelijnich hnuti ktera zvedaji
swvij hlas proti cirkvi a rebeluiji.
Pres vSechen snad i dobry umysl a snahudex’k opravdovost se tato hnuti mylila
v zakladnim: v pochopeni, Zeirkev je tvoiena lidmi se vSemi jejich limity a
podmirgnostmi. Podcenili viru vto, Ze BoZi pietelnost fsobi tajemd a casto
nepochopiteldy v d€jindch. Nicméw pres vSechny omyly a provokace reprezentovala
vyznamny stimul pro vyjagmi nekterych Keg'anskych pravd a pro zasadovost Zivota podle
evangelia. Mimo jiné fipravili puadu vSem pozgSim pozitivnim zkuSenostem,éetre
frantiSkanstvi. Bhem 11. a 12. st.igobi i lidova ndbozenska hnuti vznikla v prasida
kongici v herezi®. K nejznangj$im heretickym hnutim pit
« Kataii'' majici gredchidce ,bogomily* v Bulharskugasto nazyvani tédlbigensti Hnuti
katafi na rozdil od skupin majicichids’ zaklad bylo od z&tku nekiet’anské
manichejskadualistické (vSechno materialni, hmotné, lidskél’'abelské. Naip téhotnou
Zenu povazovali zarftomnostd’abla.). Snili o evangelicky chudé cirkvi, povazosa za
dokonalé keg’any a katolickou cirkev povazovali za satanovu ggga. Katéi nemnli
potrebu spasy, prosazovalkmospasitelstui

10 Hereze“ jetecké slovo a znamena volbu, vyklad, interpretaeivitahu k pravélviry ma termin vyznam
»-mylna volba“.

1 Recké slovo ,kataros* znamesity, neposkvriny.
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K herezim vzniklym z teganstvi pati nag. valdensti nasledovnici Petra Valdéze,
bohatého lyonského kupce. Tento stejako sv. Antonin a pak FrantiSek, zasazen
evangelijnim dryvkem o chudshk(,Chces-li byt dokonaly:) prijimé radikalniteSeni.
Rozda vSechen g8ymajetek a oddava se apostolatispé chudoby a hlasani pokani. Jeho
stoupenci se nazyvafiristovi chudinebo takyLyonsti chudi PrestozZe jejich kazani bylo
doke miréno, nevyhybalo se fpharkni a tvrdé kritice powra a skryvalo v sob
nebezp& pro viru. Lyonsky biskup jim zakazal kazat, nebmko laici nejsou
kvalifikovani mluvit o otazkach viry. Valdes se abir na papeze (3. lateransky koncil r.
1179 — papez Alexandr Il). Papez ho pochvalil zzaicchudoby a dovolil kazat pouze
pokani, pokud se zdrzi hlasani viry. Pro neuposi@masledoval novy zakaz. Reakce:
radikalizace psobeni hnuti. teni: neuznavani autority, kléru. Tvrdi, Ze platnost
svatosti zavisi na svatostiéth, kdo je ucluji. Valdes si narokuje, liylaik, moznost
udélovat svatosti, festoze je mu to vyslo¥rnzakazano lyonskym biskupem. Po vyhnani
z Lyonu pro neposlusnost, kiinpodobr jako katdi, humiliati a ostatni - jako potulni
kazatelé Zijici v herezi.

DalSi hnuti:humilidti — spol€nosti modlitby a prace, majici gatek v Milare. Byl
rozSieni po celé Italii. Poté, co byli exkomunikovang \&tSina vraci ke katolicismu a
Inocenc Il je potvrzujeCéast se spojila ¥eholni komunity Zijici podle Augustinovy
fehole,cast Zistala ve s#t¢ a (Eastnila se nabozenskych &smi €chto klastei a byla s
nimi spjata spok&enstvim modlitby. Byli tgpiedchidci tzv. tietich#adii. Clenili se do i
skupin na zpisob i radi. MySlenku i fadx teoreticky zpracoval uz v 6. &eha Veliky.
Prvnitad byliteholnici nebo k&i se slibentistoty, druhyiad panny zascené na cely

ey

Zivot, tretitad muzi a Zeny Zijici v manzelstvi i celibatnici.
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5. FrantiSkovo pochopeni Boha a séta

Lze tici, Ze hl. rysy spirituality vyplyvaji zipdstavy o Bohu, jakou ma zakladatel a jaka se
poté udrzuje a rozviji vcelém hnuti. Toto pochdpsouvisi s duchovni zkuSenosti,
S poznanim, jaké ziska a jaké se dale rozviji et&imodlitby a lasky.

5.1Buh — Otec

Nejprve je tebartici, Zze ve FrantiSkovych spisech se terminihBobjevuje negetrekrat
(celkem asi 150kraff a obecn Ize fici, Ze oznauje bul’ celou Trojici, nebo Boha Otc&8.
Jen v kolika pripadech se vztahuje na KrisfaO Bohu se sitec vyjaduje nefastji
apofatickou formod® Hovaii-li o Bohu jako o Otci, musime dodat, &tcovo pochopeni
BozZiho otcovstvi nevychaziigdnost® z osobni zkuSenosti, tyi ta ma zde své misto -
vzpomame FrantiSkv afektovany rozchod s otcem a rozhodnuti nadateévwet jen Otce
v nebesich® Je-li Bih nazyvan Otcem, pakigdevsim proto, Ze je Otcem svého jediného
Syna, naseho Pana JeZiSe KrtétarantiSek kontempluje BoZi otcovstvi v jeho saréoin
zdroji, ve vztahu Otce k Synu. Objevuje tento vztaleziSov synovské oddanosti a v jeho
modlitkeé k Oftci.

FrantiSekcasto zdraziuje priméat Otce, jeho prvni iniciativu ve stweni i vykoupeni.
Otec je pro B jediny paiatek vSeho a stec ma pdebu jej nepetrzite chvalit. NegasgjSim
davodem ke chvalam je FrantiSkovi skénest, Ze Bh je Stvoritel: , Bojte se a ete, chvalte
a velebte, vzdavejte diky a #a se Panu Bohu vSemohoucimu, trojimu a jedinénuai,iO
Synu i Duchu svatému, Stiteli vieho*'® Kromg Pisre bratra Sluncede o celkem 15 tef
které vyzyvaji k chvalam nebdimo jsou chvalami Boha Stiitele!® Bih je nazyvan ,Kral
nebe a zew®! a swtec opakovah zdiraziuje Ze vSe, co stvib, je dobré. V tomto postoji
muzeme tusit reakci na koncilni naukdigmminajici, Zze vSemohouciiB je stvditelem \&ci
viditelnych i neviditelnych. Sitec se tim také jagnvymezuje proti dualismu katari.?
Kdyz uvazime, Ze pro FrantiSka jé&tBStvditel a sodasré Otec, pak je nasnaaawr, ktery
z toho vyvodil:Biih je také Otcem vSeho stvenil Tato skuténost je jednak ivodem k
jeho dikivzdani, jednak zde nachazime hlaviival jeho znamého postoje ke vSemu
stvareni, které nazyva ar@devsim chape jako své bratry a sestry.

FrantiSek, kdyz hou® o Bohu Stvéiteli, v prevazné ¥tSire vyjmenovava vsechnyit
osoby Trojice. R popisu Boziho fisobeniad extrg tedy v d@jindch spasy, je pak pro
FrantiSka vzdy vychodiskemdiB Otec. Od & a nikoliv z BoZi pirozenosti, vSe vychazi.

12 pomineme-li jeh®fficium o utrpenisrov. N.NGUYEN-VAN-KHANG, Gesul Cristo nel pensiero di San
Francesco d"Assisip8.

1B vyraz ,Otec” se ve FrantiSkovych spisech obje@ij&rat. Srov. LMASSACES| L esodo della fraternita
francescana. Studio sugli scritti di san Francedbssiisi 128.

14 Swtec Krista nazyva té7 Stiitelem (na koncListu /ady, srov.LrFadu 34, také v 5. Npm., sroNpm5,2-3) a
pri¢ita to FrantiSkovu chapéani Krista v jeho dvdirgzenostech. Srov. BNGUYEN-VAN-KHANG, op.cit, 60.

15 prikladem apofatické mluvy @ite byt XXIII. kap.NpR: ,nemsnny, neviditelny, nevyslovny, nevypditelny,
nepochopitelny, nevypatratelny...“. Vice srov ACBERNARD, Il Dio dei mistici 86.

1% Srov.1Cel13-15: FP 341- 345,

17V tomto smyslu srov. TMATURA, Francesco un altro volto70.
8 NpR 21,2.

19 Dalsimi texty jsou nap NpR 16,7; NR 23,1. 2.5;

20 Srov. N.NGUYEN-VAN-KHANG, op.cit 93.
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Tento diraz na vztah k jednotlivym osobam Trojicéstane typickym i pro FrantiSkovy
nasledovniky.

Nelze zapomenout ani na to, p¥evazna tSina FrantiSkovych modliteb je
adresovana Otci Kristus je pitomen v modlitbach s¥ce vzdy jako dokonaly Prdstnik
v jeho obraceni se k Otci:

»A protoZze my vSichni, uboZaci &iBnici, nejsme hodni vyslovit tvé jméno, snapnosime,

aby nas Pan Jezis Kristusjjtmilovany Syn, v 8mz jsi nalezl zalibeni, spolu se svatym

Duchem UgSitelem vzdaval ti diky za vSechno, jak sestolemu libi, nebo tobe vZzdycky

nejlépe vyhovi ten, skrzesho? jsi nam tak velikésci cinil. Aleluja.“**

V modlitb¢ znamé jakoPrafrdze na Qiena$§ swtec girazuje Otci hned fi tituly:
Stvaditel, Vykupitel a SpasitelV nasi Bzné mlug se vyrazy Vykupitel a Spasitel zdaji byt
synonymy a vztahujeme je ke Kristu. U FrantiSkangddneoznéuji vZzdy Krista, jednak, zda
se, nemaji Upkhstejny vyznant? Vyraz Vykupitel najdeme ve spisedfiktat, pitom jednou
vztazen k Bohu jedinému a pravému, jednou k Oédinpu ke Kristd® Vyraz Spasitel se ve
spisech nachazi¢fkrat, z toho jednou vztazen k Otciijktat k Bohu obec& nebo k Bohu
trojjedinému a jednou ke Krisfi.Co z toho plyne? Pro Frantiska nejen vyraz Sl ale i
Vykupitel a Spasitel se vztahuji Bagtji k Trojici nebo k Otci. Znamena to tedy, Ze nas
swtec nahlizi na dilo stweni, vykoupeni a spasy vzdy jako na dilo celé TeojV djinach
spasy vidi jednat osoby Trojice vzdy spolu. Podobimi FrantiSek i Krista jednat jako
Stvaitele, Vykupitele a Spasitele, spolu s Otcem a [Rach kdyZz pipomina Kristovo
pisobeni v Palesténa nyni v eucharistfi>

Tato kratka analyza ndm ukazuje, Ze FrantiSkov@awani je moznd vic tra@jni, nez
by se mohlo na prvni pohled zdat. Bylo by nesprarméat jednostranth na FrantiSko¥
christocentrismu jen proto, Ze tent@t®c hdel laskou ke Kristu.

5.2 Jednota v Trojici

Swtec zdiraziuje stejnou bozskou ffirozenostvSech ti osob Trojice; Ale ani Syna v tom,
v ¢em je roven Otci, nikdo nevidi jinak neZ Otce,jemgik neZ Ducha svatéhé® Nikde vSak
0 BozZi girozenosti nehovid, naopak vSechnu svoji pozornost seaistije na zdrazreni své
viry v Trojici osob: My vSichni [...] vzdavejme diky nejvy$Simu a swehému ¥cnému
Bohu, Trojici i Jednat, Otci i Synu i Duchu svatému [...], ktery je bez4iku a bez konce*

Swétec s oblibou vyslovuje trinitarrdoxologie & uz ve svych modlitbach, nebo je
piejima z liturgie, kdy vzdy nejprve oslavuje Trojiai poté jeji jednotu (vzdy v tomto
poradi!), gicemz obvykle fidava vytet jednotlivych ti boZskych osob.

Rekli jsme, Ze kdyz sttec hovdi o Bohu, ma na mysli Boha Otdeodejme, ze kdyz
mluvi o Synu, obvykle pouziva titul ,Nas Pan Je&ifstus“. O Duchu svatém pak hato
negastji jako o Duchu Pauw.

2'NpR 23, 5: FP 66.

22 \/ice srov. NNGUYEN-VAN-KHANG, op.cit 116nn.

% Srov.NpR 23,9;ParOt 1; NpR 16,7.

24 Srov.ParOt1; NpR 23,9 a 11ChBN6; NpR 16,7.

% On, i kdy? je vidt, Ze je na vice mistechigze Zistava nerozileny a nezna zadného umenseni, ale viude [je
jen] jeden; a jak se jemu nlibiggobi spolu s Panem Bohem Otcem a Duchem svatygitélem na ¥ky veka.
Amen.“ (Lradu 33).

% Npml,7.

2"NpR 23, 11.
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V mnisské spiritualit karolinské doby pozdnihoistiowku previada obechvize Boha jako
Stvoritele, velkého a mocnéh®ana prisného Soudce budiciho spiSéazail nez lasku
(existuji samoiejme vyjimky: nag. Jan z Fécampipdstavuje Boha plného milosrdenstvi a
lasky). Lzetici, Ze nam tuto ffisnou pedstavu Boha &t vliv nejen Sz, ale takéudalismus

té doby se zakladrdodiizenostipoddaného ke svému panu a dominantniho postaaeai p
nad poddanym.

Jak jsemiekli, ve FrantiSkov vizi je vSak Buh Stvoritel piredevSim nejlepSim
Otcem, pramenem vSeho dobra a lasky, jakdgVv mj. listek darovany br. Lvovi Ghvalami
Boha nejvyssihoFrantiSkiv Bih nam lasku prokazali@devSim darovanim svého Syna,
JeziSe Krista, ktery kdyziigel, premohl HKich a vladne celému sttenému s¥tu. Ne tedy
strach, aldaska k Bohu, divéra v Ného, nacgje a vdé¢nost — to jsouprievladajici postoje
vaci Bohu. Z toho pak plyne i pozitivniffstup ke sw¥tu, ktery se stava cestou k Bohu a
mistem, v 8BmZ se uskut#iuje BoZi kralovstvf®

5.3Vize smrti

Stredowka predstava Boha jako Stkitele, Pana a Soudce vyvolavala u miicthromujici
obavu pfed smrti, strach ze soudu a pekla Tato gedstava ma sy pocatek uz
ve starogkém mniSstvi ot poust a vyplyvala z Apokalypsy. Je Zivena silnymsdemim
hiichu a jistotou fisného trestu.

Benedikt radi ve svéReholi ,obavat se soudného dne¢sd se pekla, veSkerou
duchovni touhu za#it na wcny Zivot, den& mit p‘ed @iima svou smrt, v kazdém okamziku
strezit své skutky, byfgswdcen, Ze se na nas vSude divinB(RB 4,44-49). Tato mySlenka
se také objevuje ve znamém pozdravu mhiginemento moti— pamatuj na smrt. Take
sekvenceDies ire je literarnim dokladem spirituality 12. st.; nejpdEpodobrji vznikla
v mniSském progedi.

Ve frantiSkanském pohledu na Boha jako milujicinwetraci smrt svoji hrizu,
meéni se jeji symbolika. Tento Frantik postoj vici smrti doklada fragment sdcici o
rozhovoru bratra ElidSe &te nemocnym FrantiSkem stale n&plym radosti. ElidSovy
otazky: ,Jak mizeS ukazovat takovou radost, kdyZ jsi blizko sn@tipak bys neth radéji
myslet na sm®‘ a rozhovor FrantiSka s l&kam z Arezzo, ktery mu nechtiict, Ze zakréatko
zente, jehoz FrantiSek povzbuzuje, aby kelll pravdu. Kdyz lékapredpowdél nekolik dni
Zivota, tehdy blaZzeny FrantiSek, ktery jiz leZetiecré na svémizku, zvedl ruce k Panu a
S velkozu9 zboznosti i s velkou Uctou nainvnitini 1 vejSi radosti zvolalVitej smrti, moje
sestro!

5.4Vize sWta

MniSska tradice sice nijak nepopirala dobro stemého stta, a uznavala ho sho#la knihou
Gn 1: ,Buh videl, Ze vSechno, cocinil, bylo dobré. Nicmérg se wdomé omezovala na
skute&nosti duchovni a&né, tim, Zese ¥ci pozemskych a pomijejicich kala.

2 doplnit: Del ZottoMondoin DF 1045-1054).
2 O radosti a smutku u mnighdoplnit Duchowa¢, 104-106...FrantiSek vyjatbval radost spontagncasto ve
francouzstis (1Cel 127; Leg3dr 24, 33).
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Postoj ke s#tu byl velmirezervovany — najdeme to ve vSech mniSskyigholich-
tzv. fuga mundi (Uttk ze s¥ta), stvdené ¥ci jsou chapany tak, Zprekazi sjednoceni
s Bohem,rozptyluji pozornost, jeteba je opustit. Typickou ukazkou jsou prasketé
odchéazejici na pods- anachoreté eremité nejprve jako jednotlivci, pozgl celé klasStery,
nag. cenobitéPachomiovi. Tato tradiceigtava stéle platna jako jedna z cest i ve 12. st. V
FrantiSko¥ doke existuje gkolik forem mnisstvi, nejpatigi je to na iwiznych rekluzech
cisterciacich apod. Podle ndfri prvnich mnich je odmitnuti s¥ta ugeno uUzké skupih
vyvolenych. Inspiraci hledali u ElidSe, Jandtitéle i JeziSe KristaCasto se ziraziuje
pomijivost s¥ta a nutnost kladeniidazu na duch. skutposti.

V mnisské vizi byloitbazurodnit, zkultivovat krajinu , aby ji bylo mozné potom co
nejvicevyuzit, abyslouzila. Bylo treba udlat misto drodnym a krasnyrio€i iucunditatem,
loci belli). Pro mnichy mila priroda takécharakter symbolicky (inspirovani biblickou a
patristickou tradici), jak lze vid z ndzwi davnych kI&Stér. Pro mnichy byl nap mésic
symbol nejvyssSich tajemstvi adtiny symbolem ctnosti. Nebyly ¢gny gedevsim k obdivu,
ale nely vést k hledani hlubsiho smyslu.

Ve frantiSkanském pohledu predevSim u samotného FrantiSka vidime &giné
pochopeni sita. Swét je stvoiren pro nas jako dar Bonaventura piSe:

»Aby se vSemi ¥cmi rozrécoval k lasce Bozi, plesal nad viemi dily rukou &an
rozjimanim o viditelné krase vystupoval azdvpdu a piciné vSeho Zivota. Vzhlizel se

v krdse Nejkras#iSiho a po stopach vtisknutych do vieddivsledoval vSude Mitka. Ze

vSech ¥ci si utv&el Zel¥ik, po rtmz by vystupoval k dosazeni toho, ktery je vSecedonci.

V zaniceni okouSel totiz v jednotlivych tvorech gak poticcich oné pramenné dobroty

neslychanou vroucnost. V souzvuku ctnosti a dkdanych jim od Boha jako by vnimal

nebeskou harmonii a jako prorok David vyzyval vigchaby chvalili Hospodina“ (LM 9,1;

FP1162).

Bonaventura tak vyjadje FrantiSkovo pochopeni&wa: swét a stvareni jako dilo nebeského
Otce jsoucestou vedouci k Mmu. Jestlize FrantiSek po svém obraceskl: ,pak jsem uz
dlouho neéekal (nebo ,chvili posékal®) a opustil jsem s#t“ (Zavét), pak to wibec
neznamenalo fyzicky &k ze s¥ta a ze spolmosti lidi, nybrz vyjiti z prdo laicorunt, tedy
ze s¥tské spolénosti a vstup do stavu kajictiikkteri byli oficialné cirkvi prjimani i tehdy,
kdyz nebyli kleriky. FrantiSek nikdy nefhv amyslu opustit s&t v mniSském slova smyslu a
ani k tomu nevybizel bratry. Jaké&ki véta z evangelia, kteroutbec poprvé nachazime
v Reholitadu: KdyZ jdou brati svwtem, & si nic neberou na cest(NpR 14,1). Dokonce se
bal s\t opustit, aby nezradilili BoZi, jak swdi Assiska kompilac®.

FrantiSka charakterizuje jeldizkost vici tomuto s¥tu, citlivost na vnimatelnou
krdsu. Na mnoha mistech o toméd¥ Tomas z Celana — FrantiSek se svymi druhy se
zastavoval nadkterych mistech, jakika Zivotopisec:

.l kdyZ pavab krajiny, ktery by mohl ffispét k ochabnuti ducha, jejich horlivost
nezmensoval, fiece toto misto opustili, aby delSim pobytem zdezbedili zdani, Ze tu dco

chtji vlastnit, a pisli pak s blazenym otcem do Spoletského udoli“gl1¥5; FP 380).

FrantiSkovozaujeti swtem je patrné v jehgiejicnosti, vduch. blizkosti ke stvareni,*'k
némuz gistupoval s Uctou:

%0 Duchowd¢ s.99 — doplnit...

31 Kdyz jednou dlel FrantiSek ve vesnici Greccidingsl jeden bratraji¢ka, ktery se lapil do oka a byl jest
Zivy. Kdyz ho blazeny otec uwi piny souciturekl: ,Bratire zajéku, pojld ke mré! Prat ses dal felstit?’ Bratr
zajicka pustil, ten se ke sici rozbshl a uvelebil se mu na kknjako na nejbezp@®éjSim mist. Svaty otec ho
chvili s matéskou réznosti hladil, pak ho postavil na zem, aby se hddtiesa, ale zajkovi se do lesa necio.
Pak s¥tec poruil brattim, aby ho do blizkého lesa odneslitQel 60; FP 427). Podoknsrybami, které
napominal, aby byly opatrné a nedaly se ch§fii€] 61). Mnoho dalSich gdectvi se tyka zvat, ktera neclita
FrantiSka opustit, a kdyz, tak jen po jeho vyslaargropuséni a poZzehnanb@zZant 2Cel 170) nebo toto misto:
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,Cvréek se zdrzoval otci na dosah; kdyZtee vySel z cely, dotkl se ho prstem a
piikdzal mu, aby cvrkal. A on jehdigazu vZzdy horli¢ uposlechl. Tak tamistaval po osm
dni aZ swtec bratim rekl: ,Dejme bratru cwtkovi dovolenou, uz nas dost dlouho obveseloval.
NaSe ¢lo by se tim mohlo z4t chlubit™ (2Cel171).

Bezprostedni kontakt a velkou citlivost projevoval FrankiSeejen ke vSemu styveni, ale
Celano s¥d¢i o tomtéz ve vztahla brat¥im (srov. 1Cel 38; FP 387).

U benediktind polibeni pokoje, pohostinnost &jeti druhého je motivovanoripetim
Krista v nich. Neni vyrazem spontanniho postojegasti ritualu pedepsanéhieholf?

5.5 Franti§kanstvi a lidova zboznost 12. a 13. &%

Lze fici, Ze jeden z hlavnich rozdilmezi mniSstvim a frantiSkanstvim je v  t&m
neexistujicim vlivu lidové zboznosti na mniSskou sptualitu vyplyvajici ze skuténosti
oddileni klaStera od lidu.
FrantiSkanska spiritualita, préwiky svému laickému charakteru a idealu, ktery je
dostupny Sirokym vrstvam, se liSi od spiritualitynich, ukené pro Uzky okruh klastera.
Spiritualita FrantiSkova je blizka a mozna kazdéddeg’anovi (srv. lll.fad). Odrazi se v ni
lidova zboZnost schopnost vidt Boha ve v&em. Z historie této epochy a z hagfra
z lidové zboznosti v jejichuenych formach a vyjdenich, z liturgie a z dalSich &lectvi
muzeme identifikovat &které charakteristické a zvtagyznamné prvky:
* ZboZna cuieni a lidovou zboZnost charakterizafekty a diraz na hluboké&lojeti.
Takeé u FrantiSka se #dhziuje role srdce, citi pii prohlubovani tajemstvi ze Zivota
Krista a Marie a to ma vliv Zn¢ na lidovou zboznost, napoziveni kultu Ditéte
JeZiSejenz FrantiSek ael o obsah evangelii

* Typické pro tuto dobu je ut¥@ni jakéhosinabozenského divadlajehoz hlavnimi
tématy jsou fevazre vanoce a velikonoceKonaji se ve chramovych lodiché¢asto
jsou zaazeny do liturgickych slaveni Tim, Ze tzdaioval Kristovu chudobu,
poniZeni, prostotu a to vSe zavazujici k nasledov#én, Ze v Grecciuifpravil scénu
narozeni Krista, dava novou formu kultu spojenénitusgickym dramatem zvany
jeslicky

« Frantidek navazuje na Uctu a zboZnoslekiSovu lidstvi a ke jménu Jezig>

k narozeni a utrpeni Kristovu, kek¥izi, k eucharistii. Zakl. prvky dnes rozi&ného

»Rybé& nabidl FrantiSkovivodniho ptaka, aby se s nim v Panu gsil. Otec ho fijal, rozevel ruce a vlida

ptaka vyzval, aby si vothodlétl. On vSak pry nechél a choulil se do jeho dlani jako do hnizda. Tugalal

swtec @i k nebi a modlil se. Kdyz se po chvili soteskni jako z jiného séta vratil k sols, nézné pt&kovi

piikazal, aby se beze strachu vratil div&Si svobody. Kdyz ptak dostal takto dovoleni a w#ni, pohybem
téla projevil Zejmou radost a odlétl'2Cel 167).

8 Vsichni prichozi hosté se majitifimat jako sam Kristus...V8em se ma projevovat rifdeiicta, nejvice
bratim ve vie a poutnikm. Jakmile je tedy ohlaSergjaky host, pedstaveny nebo biatmu okamzig

s veSkerou laskavou ochotou vyjdouiitst Nejdive & se spolu pomodli, a tak se sjednoti v pokoji. Baali
pokoje se pralabelské nastrahy nedava bezdrhozi modlitby. Se vSemi hosty se mnisi vitajpandolii

s veskerou pokorou. Uklonou hlavy nebo padnutirerkizse v nich klani Kristu. Vzdyho v hostech skutes

prijimaji“ (RB53,1-24).

* Lino TEMPERINI, Siamo penitenti di Assisi. Dal movimento penitdezall esperienza francescan®oma
1997,5.82

3 Srov. A.\VAUCHEZ, La santita nel Medioeyo Mulino, Bologna 1989; ID.La spiritualita dell” occidente
medioevale (secoli VIII — XllI),Vita e Pensiero, Milano 1978; AA.V\M.a spiritualita del Medioevo Borla,

Roma ?

% Srov. hymnus ,Dulcis lesu memoria“, z konce 12-st.
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kultu JeZiSova Srdcepak vypracoval sv. Bonaventdfasiil ho Ubertino da Casale,
podobr jakokult Jména JeZiSSiil Bernardin ze Sieny

Také versS, ktery az dodnes opakujente jpdnotlivych zastavenickrizové cesty
(Klanime se Ti, Pane JeZiSi Kriste, akdjeme Ti, nebbsvym svatym/&em jsi
vykoupil s¢t) - jednd se o parafrazi modlitb§lanime se Ti., kterou se FrantiSek
modlil vzdy, kdyz vi&l ktiz nebo kostel

Mariansky kult: jelikoz Maria je &sré spjata s tajemstvim ¥eni, je v rozketu
stavba gotickych chrainke cti Panny Marie. Vznikéadavitrdzi, maleb, mozaik,
soch a také poém, antifon&i a bohatd hymnografe. V tematice zaujima Maria
misto mezi prvnimi$alve Regina, Ave Regina coelorum, Alma Redempiaisr a
pozckji také Regina coeli)FrantiSkaim se pipisuje vklad k rozvojimarianského
kultu i podil na zavedeni svatku Neposksmaho pdéeti, Narozeni Panny Marie.
SekvenceStabat materse gipisuje frantiSkanovi Jakubovi z Todi. Druhaifst
modlitby Zdravas Maria zali k andlskému pozdravuifdavat frantiSkani. Vytvili
korunku k 7 radostem a bolestem Néigsi Panny a z jejich iniciativy vznikla
modlitba Andl Pare spojena se zvykem zveémi. Od r.1263 zavedli frantiSkani svatek
Neposkvrigného pdeti a Navstiveni Panny Marie. Neni mozné zapomeaitnos
Dunse Scota k promysleni tajemstvi a dogmatu o dlapoiném pdeti
Znovuobjeveni Biblea zvlast evangelia nabizi naty a inspirace jak pro homiletiku
tak pro ungni. Kontakt s pramenyi&g’anstvi vyvolava nadsSeni a Zivi touhu obnovit
evangelijni idedl v pgtesni ¢istot*’. Evangelium je zakladnim pravidlenejen pro
mnichy, ale i pro ostatni Kes’any. Kieg'anska dokonalost neni monopolem jen
n¢kterych, ale nabizi se vSem. Lid se citi byt tofoe wdom, vice dasten a aktivni.
Zajem o Bibli a Evangelium s sebotinasi alespd 2 nasledky hodné pozornosti:
silné odvolani se nar&s’anské poatky, na zasadovost agaevsim na chudobu cirkve
podle gikladu aposStolské komunity, to je cesta plnagjed autentickou obnovu
Stvoreni je hodnoceno ne pro sebe sama, ale jako symbalzeabkych hodnot.
Vyviji se mysticky symbolismusitody. FrantiSkanstvi ipkratuje tento horizont
symbolismu, kontempluje stieny s¥t vjeho ontologické hodnét oteweny
transcendenci (viz kap. o FrantiSkoxztahu ke stvieni)

Popularita kultu svatych (sv. Martin z Tours) aandélia (Michael archand),

s obrovskymrozvojem kajicich pouti a poboZznosti Cilem pouti byvaji: Jeruzalém,
Rim, Compostela, Gargano.&ta se fedhasji v ziskanirelikvii svatych. Benatky-
sv. Marek (1063), Salermo-sv. Matou$ (1085), BaritdikulaS 1087, Compostela -
sv. Jakub, Gargano se chlubi zjevenim sv. Michaalhandla, Loreta - dm Panny
Marie

Ocekavani nové éry kterd je vSemi vytouZzend a heretiky ohlaSovanasi Me
nespokojenost a nge na velkou udalost. &0 nového fijde! (srv. milenarismus
joachimismus spiritualove. Celé 13. stol. je charakterizovano touhdeskani Zit
vérnéji ducha evangelia. Mendikantskady a IV. Lateransky koncil (1215) usiluji o
pozvednuti urovékléru a vSeho lidu, a to slovemiikladem Zivota.

Zakladnim obsahem lidové zbozZnosti jsou tedyKristus ve své dimenzi lidské a bozske,
Panna Maria, BoZi laska projevujici se zwldSJeziSovi a v Jeho Neposkeng Matce,

rostouci Ucta ke svatym, mnozstvi pouti, zajem sv@mé divadlo a Zivotopisna témata,
rostouci citlivost pro Bibli, biblicka témata v émi, realistickd orientace v ikonografii,

% Srov.Duchowd¢, 107
37 Srov. T.DESBONNETS La lettura francescana della Scritura, @onciliunt 9 (1981) 69-83
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rostouci antropocentrickd vizélovék si vic u¥domuje své misto v&inach. Tato nova
atmosféra upozauje, Ze se blizime velkym krokem kiEganskému humanismu.

Od r.1210 je lidova zboZnost oZivenaédectvim a posléze i kazanim frantiSkan
Objevuje se bezget fraternit, které maji charakteristicky ¢mpy) vliv na laickou spiritualitu.
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6. Frantidk av Kristus®

Lzefici, Ze zakladni pojeti, vlastni chapaniraky a charakteristické rysy spirituality ziskava
kazdy s¥tec v okamzikug¢i Iépe v procesu svého obraceni. Kym je pfoBiih, jaky je ,jeho
Kristus®, utuje pak totiz jak jeho zivot modlitby, tak i vztaHidem, ke s¥tu.

FrantiSkovo obraceni se usktrtido v rékolika fazich: nejprve ma véahi ve Spoletu,
pak se setkavd s malomocnym, poté ng promluvi Kristus z kize u svatého Damiana a
koneiné¢ nachazi odpasd na otazku po svém povolani v evangeliu. Tato sétkécuji
FrantiSkovo pojeti Krista a tedy jeho spiritualitu.

Jaky je tedy Frantidi Kristus? Lzerici, Ze FrantiSek objevujérista jako Krale (ve
Spoletu) Krista Uk Fizovaného(ve sv. Damianu) Krista v ¢lovéku jako bratru (v setkani s
malomocnym). Jeho obraceni vrcholi objeviénsta v Bozim slow, které slySi Bhemmse
svaté

6.1 Dobové pojeti Krista

Béhemprvnich stoleti byla cirkev plg zangstnana tim, jak bojovala protiznych herezim,
které se snazily zmenSit duboZstvi ¢i lidstvi Spasitele. Viditelnym vysledkengchto
kontroverzi je obraKrista Pantokratora, VSevladce Krale, ktery sedi na cigském tfing,
vladne naroim a celému kosmu. Vyjadje vigzstvi ortodoxie, je to vyznani viry: tento
¢lovék odsouzeny sitem a ukiZzovany je totiz prvorozeny ze vSeho s&oi a soudce celého
swta. Po mnoho stoleti se tento obraz, taexptava, téit jedina, obdivovala v kupolich a
pracelich chram.

Stiredowk zvlase s frantiSkanskou spiritualitou tyto ikonografickéedstavy nani.
TentyZ Kristus je vigh pripoutany ke sloupu bovani. Vigzny vystup na nebesa zda se byt
nahrazen bolestnovia crucis ktera kowi na Kalvarii. A na kizi uz neni vic Kristus
oslaveny, alelovek, ktery hrozg trpi. Nektefi chgli v této ikonografické zagmé vidét
zmenseni viry v boZstvi Spasitele: radostné vebkon poselstvi jako by bylo nahrazeno
sentimentalnim dolorismem. Aby se zabranilo tomigi@Snému dojmu a aby se spréavn
pochopila nova atmosféra frantiSkanskeé spiritualigyvelmi uzit€éné seznamit se sisy
frantiSkanskych mystika stredovéku, kteri byli schopni vidt boZskou slavu Krista nejen na
imperialnim tinu, ale také v plném pokeni jeho utrpeni arkie. Kristiv kiiz je tedy vrchol
zjeveni. V Kristo¢ kiizi je moznécist ,formu kazdé dokonalosti“, meditovat tajemstvi
v obdivu daleko od kazdého sentimentalniho dojing®ivnimat v posledku bolest nikoli
jako utrpeni, které dava smysl samo oésokzdyt’ kiiz je spojnici dokonalé lasky bozské a
lidské.

6.2 FrantiSkav a Klarin pohled

FrantiSek objevoval Krista v evangeliu. To p& lnylo vic nez jen naukou, chapal je skune
jako Zivot. Kristus, kterého nasSel v chudém a frpibratru, tentyz Kristus se mu zjevoval
stale Zi¥ji na strankach evangeli@im déle je meditoval, tim vice nachézel jakied
radostné z\sti zpravu o poniZeni Syna nejvysSiho Boh&tery se stal naSim bratrem, ktery

% Srov. RIARTE 47 nn (doplnit jedtGesu Cristdn DF 639-676)
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se sam sebe vzdal, ktery se snizil k naSi lidslahasti, ktery pijal chudobu a bolest, aby
naplnil Otalv plan spasy. Cely Kri8v Zivot se dima viry jevi jako tajemstvi ponizeni, které
ma swij vrchol v posluSnosti az na smrt, ktera byla cedelio konégného oslaveni, podle vize
sv. Pavla z Flp 2. Tomas z Celana pisSe:
»Stalym rozjimanim si fipominal jeho slova a bystrymi Gvahami promysléigéiny.
ZvIast pokora jeho vtéleni a laska, kterou prokdzal ve svém utrpenizangstnavaly
swtcova ducha tak, Ze jen nerad myslil gamjiného* (1Cel 84: FP 467).

Ve FrantiSkovych spisech nachazime Krista, jehoatédmpluje ve slav Otce a
souwasre Vvrealie jeho pozemského Zzivota, v pdkai Kize a vtriumfu vzkiSeni,
v eucharistii a v cirkvi, v kazdéttovéku a kazdém stueni.

6.2.1Kristus — pravy Biih a pravy ¢lovék

Opakovany vyraz ,pravy & a pravy cloveék®, jenz u FrantiSka nachazime, je t&m
vyznanim viry po zsobu odpowdi na namitky heretik*® Kristus je Otcovo Slovo, Pan a
Mistr, Cesta, Pravda a Zivot, Dobry pasty. Ffiznané je seédectvisv. Klary:

»Syn BoZi se nam stal cestou, kter4 nam sloveftklgdem ukazoval a nas jéilnas
blaZzeny otec FrantiSek, Krist pravy milovnik a nasledovnik® (ZavKI: FP 2824).

Stoji za pozornost, Ze Kristus je FrantiSkeésledovannikoli napodobovan® a je
nepochybi zajimavé, Ze ve FrantiS8kovych spisech slovesoitare* naprosto chybf!
Badatelé z@raziuji, Ze se jedna outlaz na aktualizaci Kristova poselstvi a ymitrozmer
Zivota Kristova dednika, jenz Krista nasleduje v osobnich, spegiibipodminkach, a ze se
nejedna tolik o v&§i napodobovari? Nasledovani je velmi dynamicky proces, coZ viigid
dalsi slovesa pohybu jakigit* (35x), ,prijit* (50x).** Franti§kovo christologické téma je tedy
sequela Christijeho touha je jit za Kristem, nasledovat jeh@&&** Tuto cestwini moZnou
Duch svaty, jak jegtzminime.

39 Srov. NR 23,3; Nap 1,8.19; L& 4; Lkust 1,10; Eadu 21,29,35: FP 63, 141, 144, 181, 219, 243.
0 Sloveso ,nasledovat” najdeme ve spisech 19kréelkem osmi spisech. Srov. MASSACES| L esodo della
fraternita, 31.

*1 K moznym motivacim absence slovesa ,imitare*, staMARINI, ,Vestigia Christi sequi o ,imitatio
Christi“. Due differenti modi di intendere la ,viavangelii“ di Francesco d AssisiF 64 (1994), 89-119; Dalla
sequela alla conformitas. Una ricerca su fontidesscanel-ranc 7 (2005), 69-87.

*2 Srov. nap. G.Miccoll, Gli scritti di Franceso, ifrancesco d’Assisi e il primo secolo di soria frascana
Torino 1997, s. 35-69; TMATURA, Il progetto evangelico di Francesco d"Assisi Qdgsisi 1979. V tradici
cirkve se v3akdzre setkavame s tim, Ze oba pojmy splyvaji, libo¥da zansiuji a vyjaduji viceméws totéz.
Srov. nap. Tomas Akvinsky: ,illi sunt perfecti qui totto ae sequuntur Deum; et sequere me, id est imitare
vitam Christi.” (Lectura in Matheumcap. 4, n. Il), citovano z RDNES, Sequela e imitazione di Cristo nella
Scritturae nella tradizioneRoma 1993, s.7.

3 Srov. L.MASSACES| L esodo della fraternita31.

*V této souvislosti poznamenejme, Ze FrantiSelyk opousti sét‘, neodchazi z &, a mnisska ,fuga

mundi“ ma v jeho pochopeni roZnwvnitini, ve smyslu vyjiti ze sebe, nevlagify zangreni své touhy jenigi
Bohu. Toto vyjiti ze sebe ma roZnodstupu odda a jeho mentality, odifchu. Toto je téma Siroce FrantiSkem
pojednané a také my mu budemegagnovat pozornost.
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6.2.2Kristus - Zenich, bratr a syn

Z cetby evangelia, kde JeziS povaZzuje za bratra,usaestnatku toho, kdo konaiW Otce
(Mt,12,50) a z konceptu svatebniho sjednoceni,ékpasobi Duch sv., vyvozuje FrantiSek
zawr o laskyplnych vztazich, o vzajemnénepyvani, o zkusenostnim charakteru vztahu
meziclovékem a Kristem a tento vztah vyjage €mito slovy:
»A nade vSemi muZzi a Zenami, Kteak budou jednat a vytrvali vtom az do konce,
spaiine Duch Pa#a wini si u nich pibytek, budowétmi nebeského Otcejehoz dila konaiji,
a jsounewvéstami, bratry i matkami naSeho Pana JeziSe KristaNewstami jsme, je-li ¥rna
duSe skrze Ducha sv. zasnoubena s JezZiSem Krid&dm. bratry jsmeginime-li vile jeho
Otce v nebesich. Jeho matkami jsme, nosime-li laskau a gistym a ryzim s¥domim ve
svém srdci aéte a rodime ho svatymi skutky, které maji svititatsim jako vzor* (2L¥i 48-
56: FP 200nn).

Sv. Klara zakousi stejatak troji formu Kristovy lasky a vyjddje se stej# jako FrantiSek,
kdyz piSe sv. AneZce: ,jste snoubenkou, matkou i sestromého Pana JeziSe Krista...byla

jste uznana za hodnou byt nazvana sestrou, snoobemkmatkou Syna nejvysSiho Otce a
preslavné Panry(1LANn: FP 2863, 2866, 2883, 2902).

FrantiSek se citi byt milovan Kristem laskou, jakoa otec a bratr, Zenich &tel a odpovida
na tuto lasku stefnipinym odevzdanim. Kristus je préjwv jeho Zivog vSechno:
,Brati, ktefi s nim zili, &di, ze n&l denré ba ustawing na rtech slova o JeziSovi, ze
rozhovor s nim byl mily, dobrotivy a libezny. Jetista mluvila z plnosti srdce a pramen

%

lasky, ktera druhé oseovala a jiz byl plny, vy&ral z nitra navenekJeziSem se stale
zaméstnaval, JeziSe usta¥né nosil v srdci, JeziSe @ v Ustech, JeziSe v uSich, JeziSe
v o€ich, JeziSe v rukou i v ostatnich ude¢h1Cel 115: FP 522).

Sv. FrantiSek nebyl inicidtorem této zboZnosti zal® na lidskych aspektech Zivota
Vykupitele. Red nim to uz bylsv. Bernard a mis#i Skoly od Sv. Viktora, ktefi toto
vyjadiovali ve svych mystickych zkuSenostech. Ale s kgietn se prolamuje humanisticky
subjektivismus a navse rozezni nabozenska horlivost. FrantiSkovouattaristikou bude
piedevSimzamilovanostdo Krista celym svym bytim, mysli a srdcem. Fragitise cely vrha
do lasky, aby oplacel lasku Milovaného.

Jeho Zivot se stav&ipodobrénim a promnou v Krista, ktery je cilem kazdé formy
svatosti. Tato jeho zboznost se bude vigadtve dvou ténéi protichudnych touhach ve
snaze vSeho se vzdat a stahnout se do naprostihnikde by zakouSel jen jedno — Krista,
ktery dusSi st&i. A druhé, kdy je duSe poh&ma Kristovou laskou k \#jSi aktivite — totiz ke
zvéstovani s¥tu tohoto bohatstvi, této sily plynouci z Kristolagky. FrantiSkv Kristus je
Kristus kontemplace a mystické zkuSenosti.

Tuto zkuSenost iedava FrantiSeKlaie a i pro ni jeKristus chudy a uk¥izovany. Jeji
zpasob lasky najdeme vyjéehy v listech sv. Anezce, kde prozrazujéjsxztah k bozskému
Snoubenci:

,Zvolila jste si za Zenicha muZe mnohem vzneho, samého Pana JeZide Krista,
ktery zachova vaSé&sté a neporuSené panenstvi navzdy bez thony. Kdyidete milovat,
zistanete vzdyistd, kdyZ se ho dotknete, budete §e¥s$tSi. KdyZz se mu oddate, rfeptanete
byt pannouJeho moc je nad jakoukoli moc, jeho urozenost je pzneSer§jsi, jeho tvar
nad kohokoli krasnéjsi, jeho zvlastni laska pevySuje vSechny rozko3eA k objimani
tohoto Zenicha jste vyvolena!“(1LAn: FP 2862).

.Pona* svou mysl do zrcadlagenosti, svou dusi do blaha slavy, své srdce do krasy
boZzské podstaty. A kdyZ bude$ takto uvazovat o Bobla se fetva' v obraz jeho boZstvi,
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abys pocitila to, co padiji jeho Fatelé: tajemstvi sladkosti, kterouiB sam uchoval svym
milym...Z celého srdce miluj toho, ktery se z lasky k tabzcela olétoval, jehoZ krase se
podivuji slunce i mésic a velikost i UZasnost jeho odplaty je bez konc&am na mysli
Syna Nejvyssih6 (SLAn: FP 2889).

,Stastny je ten, komu je dégno &astnit se této svatebni hostiny, aby celym srdcem
piilnul k tomu, nad jehoZ krdsou Zasnou neustaleupgishebeani, touha po &m v3echny
k nému pitahuje, rozjimat o &m okerstvuje, jeho dobrota najpije, jeho sladkost vyplije,
pamatka na #ho mile sviti, jeho &n¢ kiisi mrtve, paeni na gho, ktery je odleskemegné
slavy, je jasem &ného s¥tla a zrcadlem bez poskvrnyda tohoto zrcadla se dené divej,
kradlovno a snoubenko JeZiSe Krista(4LAn: FP 2901n).

Tento posledni dopis napsany v dpkdy uz s¥tice nebyla daleka&ného setkani se svym
nebeskym Snoubencem, je zaniceny hymnus laskysvjedalekou duchovni dceru, aby se
sama zahlefla do zrcadla bez poskvrny, jimz je Zivot v Kristu.

6.3 Tajemstvi Zivota Kristova ve zboznosti sv. FrantiS&

6.3.1Vtéleni

FrantiSek nahlizi na tajemstviéldni ve s¥tle Pavlovy perspektivy, jiz jkenozeBoziho
Syna, jeho ponizeni, vyvlastm, jeho Zeknuti se vSech vyhod bozZstvi. FrantiSek konterapluj
Boha, ktery se stal jednim z nas. Co vic, staladmm sluzebnikem, pokbse, i kdyz byl
bohaty, stal se chudym (srov. Flp 2,5-8; 2Kor 82&3kladni akcenty v nasledovani Krista
jsou dany pra¥ zde: FrantiSek nasleduje Krista chudého a ponizenéhazdiraziuje tedy

v Zivoté svém i zivok brati chudobu-minoritu. Toto tajemstvi poniZzeni a pekd, tak jak
uvidime pozdji, FrantiSek vidi spojeno s cirkvifgdevsim v tajemstvucharistie Trvale
zve vSechny keieknuti se sebe sama a k identifikaci sebe samaskali lidskou situaci.

6.3.2Narozeni

Tajemstvi lasky a chudoby vanoce— byly pro FrantiSka svatkem vSech svati“. Jeho
duch se napibval nevyjaditelnou reznosti a vytveéel prostedi pokory, jednoduchosti a
jasotu. V8e vnimal prasdnictvim liturgickych text, v jeho kontemplaci se spojuyéleni,
narozeni a vykupné poslani v jedno natlitelné tajemstvi. Dobre to vyjaduje jeden z jeho
Zalmi, ktery slozil pro vanéni ¢as v tzv.Hodinkach o utrpeni
.Zpivejte Panu, nasi sile, vzyvejte Boha jasavyraséin, nebd je hrozny Pan,
svrchovany, je velekrdlem nad celou zemi. \€Z8an, nas Kral, od&ka poslal z vysosti
svého milovaného Syna, narodil se z Panny Mariep@na meé vzyva,iika: tys niij Bah a
skala mé spésy. Za to mu dam prava prvorozeneatriijm ho prvnim mezi viada Za
Panem ve dne vzhlizim, v noci milasgkam, s pisni se modlim k Bohu svého Ziti. Toto je
den, ktery dinil Pan, jasa¥ se z #ho radujme. Hle, ditse nam narodilo, Syn je nam dafi, p
cest byl poloZen do jesli, protoZze se pré menaslo misto podistchou. Slava na vysostech
Bohu a na zemi pokoj lidem, v kterych mé zalib&ziduj se, nebe, a jasej, zZerhu, mae se
vSim, co v tob se hemZi...zpivejte Panu novou piseszdyt’ Pan je mocny a hoden chvaly,
vzbuzuje bazenad viechny bohy. .imaSejte sami sebe v &bZivou a neste jeho svatyik a
Zijte aZ do konce podle jeho svatyctikpzani“ (tento Zalm se recituje v kazdé hodince od
vanoc az do oktavu Zjeveni RailodUtrP: FP 303).
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Zvlastnim zisobem sepfipravoval na vanocea byl tak zaujat svatou noci, Hskyplre
libal obrazy odch detskych ud, jeho veliky soucit s Ditkem vnukal jeho srdcivalplna
sladkosti, takze Zvatlal jako ditA toto Jméno mu bylo v Ustech jako med sladkdyz se na
Hod Bozi vanoni fikalo, Ze se nesmi jist maso, protoZze je patekpwdpl otec bratru
Morikovi:

» Bratie, Hesis, kdyz den, vémZ se nam narodilo ditlezis, nazyvas patkem. Chci,
aby v takovy den ani zdi nebyly bez masa, ale pi®ge nemohou jist, &y by jim byt aspa
zverti nateny'. Fal si také, aby v tento den davali bohati najistdgim a hladovym a aby se
volu i oslu davalo vice zrni a slamy vice neZ jinRgkl: ,Kdybych mohl mluvit s cisgem,
poprosil bych ho, aby vyddiSsky zakon, Ze by lidé v tak veliky svatek nasypal cesty
néjakou pSenici a Zito, aby dh i ptackové nadbytek kr zvla® nasi brat skiivanci (2Cel
199n: FP 787n; je8tvérnéji LegPerl110: FP 1669).

Je dobe znamo, jakym Zjsobem FrantiSek o va&iw noci 1223 v blizkosti poustevny
Greccio dal pa&atek dramatickému ztvamni vana@niho tajemstvi (srov. 1Cel 84-87: FP 466-
471). To, co mu zvld@Spasobilo bolest a vedlo k pig byla mySlenka, jakou chudobu a bidu
v ten den snaSela chuda Panna (srov. 2Cel 200:8BP Proto nechkt, aby kwili oslavam
tohoto svatku fisla zkratka pani chudoba a dal sém itmatsilnou lekci préy v pousteva

v Greccio, kdyz fi pohledu na bohatprosteny stil jednou o velikonocich si sedl s miskou
na zem (srov. 2Cel 61: FP 647).

NemensSi byla zboZnost a radost, s niZ slavila vé@eecKlara. Zustala ¥rna gani setce a
zrudila pro tento dendst (srov.RKI 3,9, FP 2768, 2895). Anezku zve ke kontemplaci
Kristova lidstvi a pikladu chudoby Jeho narozeni:
LPristup a viz vtomto zrcadle nejprve chudobu tohemZzjlezi v jeslich zavinuty
v plénky. Podivuhodna pokora! Uzasu hodna chuddtrél andila a Pan nebe i zemezi
v jeslich!” @LAn FP 2904).
Ve svéReholi vyswtluje motivy chudoby takto:
.Pro lasku nejs#téjSiho a milovani nejhodisiho Ditka, které leZelo v jeslich
zavinuto do chudkych plenek, i pro chudobu jeho nejgySi Matky vroucr prosim,
napominam a povzbuzuji své sestry, aby vzdy naesilydiky odkv* (RKI 2,18: FP 2765).

Ve van@&ni noci 1252, posledni, kterou slavila na zemi, Zdgistala sama
v dormitoriu Bhem svatych aladi, protoZze nemohla pro nemoc doprovazet sestry douch
si Klara stZovala Panu: Hle,istala jsem sama na tomto miisA byla velmi po¢Sena,
protoze byla ihned uslySela hrat varhany a respamsobrati z kostela sv. FrantiSka, tak
jako by byla oficiu pitomna. Kdyz se vratily sestrigkla cela rozradostna: Vy jste nd tady
zanechaly samotnou, ale Pan se @pustaral, i kdyz jsemistala v tizku (srov. FP 2996,
3014, 3049, 3212; Legendarni rozvinutiipghu najdeme Kvitkach35, FP 1869).

6.3.3Posledni véere

Ve FrantiSko¥ zkuSenosti najdeme cely Kiist Zivot, jak plyne z evangelnich odkazez
nachazime ve FrantiSkovych spisech. Nicéngeho laskyplna pozornost se sdaduje
piedevSim na vrcholné okamziky ,JeziSovy hodiny“tadevsim na tajemstvi, kterd cirkev
predklada k rozjimani v liturgii Velkého patku. Stkgrevangelia, které FrantiSek meditoval,
jsou od apostola Jana a&@ji umyvanim nohou, jeZz@dstavuje ,ministrm a sluzebnikm*
jako priklad pro chovani&i spolubratim (srov.NpR 6,3: FP 23).
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Velkéa ¢astieci na rozlodenou a velek&zské modlitby (Jn 14-17) byla izzena do
22. kap.NpR a Lver (FP 61n, 200n). Na pétku zpravy o dlu Kristows, jez predchazi
Napomenutim, jeifgpsan rozhovor s Filipem (FP 141).

FrantiSek touzil znovu proZzit vSechno, co citilrazival Jezis. Kdyz se citil byt blizky
smrti na jée 1226, nadiktoval ve gphu swij maly Testament a prvnim bodem je vztah
vyjadieny gikazanim JeziSovym: Milujte jedni druhé, jako jsgmmiloval vas (Jn 15,12).
»Aby se na znameni mé pamatky, mého pozehnani pedaéfy stale @i radi jako ja jsem
je miloval a mam je rdd(FP 133).

Inspirovan tentokrat ne Janem, ale synoptikyg¢lchtantiSek slavit velikonoceitve
nez zeme, myslice na udalosti Zelenékitvrtku. Nechal si finést chleby, pozehnal je,
rozlamal a nechal roznas&itpmnym (srov. LegPer 117: FP 1676; 2Cel 217: F®, &bc 88:
FP 1786). Podle vyprémi Celana umira FrantiSek za poslechu jeho g2vi@ifovaného textu:

»,Pak dal ginest knihu evangelii a prosil, aby mu z régtitali evangelium podle Jana
od mista ,Sest dniipd velikonocemi, kdyz Jezi®dkl, Ze @isla jeho hodina, aby z tohoto
swta odeSel k Otci...* Také tpdstaveny si i@dsevzalcist toto evangelium idv, nez to

FrantiSek Zadal. Protaipprvnim oteveni knihy to misto hned naset; # byla kniha celého

Pisma svatého'1Cel 110: FP 511).

6.3.4Utrpeni a k¥iz

PIné gipodobréni se FrantiSka ke Krista se uskifigje v tajemstvi kiZze cestou spoluutrpeni
z lasky a s tim spojenou mystickou zkuSenosti. @eléizeni Spasitele majici ¢&iek ve
vtéleni, vrcholi na Kalvarii. Toto tajemstvi Uplnéhebgvydani Boziho Syna s umyslem konat
vili Otce a pro lasku k lidem, FrantiSek kontemplajsteji tak on sam seiika sdm sebe a
velkoryse se odevzdavaiikovanému Panu:

,B0Zi muz FrantiSek se naill nehledat své, nybrz mysletguevsiim na to, co Zzada
spésa bliznich. Nade vSechno si vZaklal odpoutat se a byt s Kristem Proto usiloval
piedevSim o to, aby se ibklal vSeho pozemského, aby pozemsky prach nertdiljého
Ducha. \Wi¢i svétské kmotnosti se stal necitlivym, celou it silou ovladal své smysly a sva
hnuti, aby #istdval svobodnym jen pro Boha. Hnizdil vtrhlinaskal a zdrZoval se
v kamennych slujich. V pravdivé blazené zboZnogtostn ode viehoiebyval v nebeskych
sidlech adlouho dlel v ranach Vykupitele Se zvlastni zalibou vyhledaval osdénmista,
aby svou mysl bez vyruSovani obracel k Bohu, atarmel se, kdyZ bylofeba g¢im jinym se
zabyvat a s radosti pracoval na spase bliznit@e(71-72: FP 445-446).

FrantiSek sam shrnuje ve svétistu wricim Kristovu poslusnost od &eni az po smrt na
kiizi (srov. 2Lwt: FP 183).

»Touto vili Otce bylo, aby jeho poZehnany a slavny Syn,éiterndm dal a ktery se
pro nas narodil, ifinesl sdm sebe svou vlastni krvi jak@&h dar na olté kiiZze, ne za sebe,
skrze rkhoz povstalo vSechno, ale za na$iehy, a zanechal nam takilad, abychom Sli
v jeho Slégjich” (Lver: FP 184).

Prvni Zivotopisci odvozuji zesetkani FrantiSka s UKizovanym v San Damianojeho
zpusob kontemplace bolesti Vykupitele a taky Frantd@kgokra&ujici identifikaci s nim
vrcholici ve stigmatizaci, kterd nejdive byla vnitni, v srdci, aby se pak nakonec stala
viditelnou vrgjSim zpisobem na jehale. Celano tento proces popisuje takto:
,KdyZ bylo FrantiSkovo srdce uz a@mremsnéno, Sel jednoho dne kolem kostela sv.
Damiana, ktery byl skoro rozpadly a zcela oput Veden Duchem vstoupil, aby se
pomodlil. Pokorg a pln oddanosti pokleklipd UkiZzovanym a tu se mu dostalo nezvyklych
osviceni a citil se docela jinak, nez kdyZ do Kaststoupil. za tohoto stavu Kmu promluvil
— je to od ¥ka neslychdno — obraz Wkovaného, jehoZ rty se pohybovaly. Oslovil ho
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jménem a pravil: ,FrantiSku, jdi a obnovajrdiam, ktery, jak vidi§, se rozpada.’ FrantiSek se
pii téchto slovech chsl GZasem a byl jakoby u vytrZzeniiiravoval se uposlechnout a cele se
zanttroval na tento Ukol. Celou svou bytosti prozivakmm ktera se s nim stala. ProtoZze sam
pro tuto znénu nenalézal slov, slusi také ndm, abychorehl

Od tohoto dne byla jeho svata du3e jakoby &rana spolutrfla s UKiZovanym.
Snad smime mit zbo&rra to, Ze se od té doby vtiskuji jeho dusi, i k{s& ne jeho &lu,
znameni svatého utrpeni...Od této chvile se nemofnitbpl&i a hlasit Zelel Kristova
utrpeni, jakoby je & stale gred @&tima. VSude, kde chodil, se ozyval jehog#akdyZ rozjimal
0 Kristovych mukéach, nenechaval seésitt Kdyz divérnému giteli pii setkani zjevil picinu
svého Zalu, bylifitel tak dojat, Ze také hce plakal“ (2Cel 10-11: FP 593-594).

Podobr swdci i Legendasti druhi:

,0Od té chvile (setkani u sv. Damidna) bylo jeho srgoragno, vzpominalo na
utrpeni Pana tak, ZErantiSek po cely Zivot nosil v srdci stopy ran Paa JeZiSe jak se
zjistilo pozdiji, kdyZz se zazrén¢ a Zejme ukézaly na jehocte. Od té chvile se —tazdrav
nebo nemocen — tak umrtvoval, Ze byl na @ prisny, Ze muselip smrti vyznat: ,Velmi
jsem se protesil na svém bratr@lu™ (Leg3dr 14: FP 1412; srov. LegPer 37: FP 152k
91n: FP 1789-1791).

To, co se stalo na La Verrv z&i 1224, je tedy jen vyvrcholenim celozivotniho mea.
Prvni pisemné gdectvi mame od br. ElidSe v jeho okruznim listmzjioznamuje celému
fadu svatou smrt zakladatele:

»Také vam oznamuji velikou radost, nedbjny zazrak. O podobném &wneslysel,
le¢ u Boziho Syna, Krista Panagjaky cas ged smrti ukazal se naSemu bratru a otci
Ukiizovany a vtiskl mu dogta pst znameni, ktera jsou skdteymi Kristovymi stigmaty. Jeho
ruce i nohy byly na obou stranach jakoby d@eh probodnuty a na ranachéhjakoby ¢erné
hlavicky hiebi. Bok nEl probodeny kopim aasto z gho tekla krev* (FP 309).

Klara ovlivnéna FrantiSkem, ma za&qunet lasky a za fiklad Zivota chudého Wkovaného,
bicovaného a umirajiciho, jak se objevuje v ListecleZoe (FP 2863, 2879n, 2904n). Autor
Legendy o sv. Ki& shrnuje s¥dectvi sesteripprocesu takto:

»Vroucrg davérné ji bylo oplakavani utrpeni Ranleho svaté rany ji byly jak zdrojem
bolestnych pocit, tak divodem, aby se vyhybala sladSim radost&tzy nad trpicim
Kristem ji opdjely a v duchu stasto pedstavovala toho, jehoz ji laska vtiskla hluboko do
srdce. Své novicky vedla k tomu, aby nadizdvanym Kristem plakalyCemu je @ila slovy,
ukazovala svymifikladem, nebt ¢asto, kdyZ je k tomu tiSe vybizelajwk nez z&ala mluvit,
byla zaplavena slzami*.

Zvla¥ se myslenka na utrpeni sdstila do 6. a 9. hodinky, kdy rozjimala modlitbu
k5 ranam Pah Také se nalila Hodinky KizZe, jak je FrantiSek, milovnikike, slozil a
pravidelrg se je modlivala s podobnou laskou. (LegKl: FP 32236).

TentyZz Zivotopisec vypravi, kdyZz shrnuje ¢dectvi z procesu, o mimadnych
extazich které ngla swtice od veéera Zelenéhd@tvrtku az do veera Velkého patku, kdyz
doprovazela Vykupiteleipjeho agonii v zahrada @i jeho utrpeni (srov. LegKl 31: FP 3217,
Proces 3,25: FP 2991).

Také Klara podobhjako jeji otec umira s myslenkou na trpiciho Krigrov.Proces
10,10: FP 3078.egKI45: FP 3248).
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6.3.5Kristus vitézny a oslaveny

Kristus, kterého FrantiSek kontempluje a milujeerkho slavi v liturgii, uctiva affima
v eucharistii, kterého vidi v cirkvi a ve&w, jenz je Jim posiceny, je ten, ktery uz neumira,
ale Zije ¥c¢ne oslaveny (Lradu29: FP 220). Frantisi pla nad utrpenim milovaného Krista,
jenz natolik zapsobil na jeho satasniky, byl doprovazen ro¥h pocity neohranitené
radosti ze spasykterou jsme ziskali skrze bolestné utrpeni BoMlyna. Je tcit, ktery
témér neni vyjadicen v prvnich Zivotopisech ale jenzvysvita z primych zapiski swtce.
Muzemetist v N@R FrantiSkovu véénost a hluboky cit:
.v8emohouci, nejvyssi, fpsvaty a nejvznesgsi Boze, Ole svaty a spravedlivy,
Pane Krali nebe a ze&mpro tebe samého ti vzdavame diky, Ze jsi svotosvaili a skrze
svého jednorozeného Syna v duchu sv.ifitvSechno, duchovni glesné, a nas Ze jsi siilo
ke svému obrazu a podobenstvi a postavil do r&e, jgme klesli vlastni vinou. A my ti
dékujeme, Ze jako jsi nas stifoskrze svého Syna...Ze jsi nas zajatceslctaykoupit jeho
kiizem, jeho krvi a jeho smrti. Ackujeme ti, Ze tento 8§ Syn gijde zase ve sléva
velebnosti...“ (N 23: FP 63n).

Kdyz FrantiSek piSe briam shromazénhym na kapitule, posila jim pozdrav tom, ktery nas
vykoupil a obmyl svou nejdrazsi krvi, v Panu Jekiitu, jehoz jméno je Syn NejvysSiao
dodava: Kdyz jeho jméno slysite, k@ se mu s bazni a uctou, skdonaz k zemi; a on je
poZzehnany naky. Ameh (Lraduy FP 215).

Tento cit v&c¢nosti za vykoupeni ho naplje natolik, Ze Zzada bratry, aby kdykoli,
kdyZ jdou cestou, uvidi-li kostel nebdgik modlili si takto: Klanime se ti...“(Test 5: FP
111). FrantiSek hluboce teologicky chape tajemspaésy. Nechybi mu eschatologicka
perspektiva, nahlizi Krista ve stémebes:

,Smél také na JeziSe ve vytrZeni péit, jak sedi v nevyslovné a nepochopitelné
velebnosti po pravici Otce s nimz jako rovnocenny syn Nejvy3siho v jedriatcha svatého

Zije a kraluje, viézi a vladne jako &né nejvys velebny Bh po vSechny &ky véka“ (1Cel

115: FP 522).

Ve vySe zmiovanych Hodinkach o utrpeni Pahje patrna tatonadéje plna vdéénosti.
Celano potvrzuje, Ze FrantiSek se zdal byt prckt\g se k gmu @iblizili, jako jiny ¢lovek,
jako ¢loveék z jiného s¥ta odliSny od druhych (srov. 1Cel 36.82: FP 382)46

Kristus chudy a ulZovany se stal FrantiSkovym idealem. FrantiSkecifage chudoba
Boziho Syna. Provazi ho od jeho narozeni az k smatikizi. Presto vSak Kristus sv.
FrantiSka, i kdyZz chudy a ponizeny, déktava veliky moci a bohaty jako kral. Kristus je
blizky svym lidstvint®>, ale ukazuje se row# v sile a moci svého boZstvi. Je tetigbt
doplnit, Ze Frantiskv Kristus je také Kralerf® i kdyZ nejdive zdiraziovany Kristus chudy a
pokorny, ponizeny a diZovany, gesto neméhpritomny jako kral.

Co je u FrantiSka zajimavé, je, Ze Krista jako Erakodeital z ikony triumfujiciho
Pantokratora, nedostupného Boha ani glorifikovaneatitele, ani jako nejvysSiho soudce,
jemuz se vzdava Ucta ze strachu, ale jako uboleflunlého a ukZzovaného. Podle FrantiSka
sePanova velikost zjevila v jeslich, na Kizi a v eucharistii Bih sestoupil do nasi situace a
prijal ji za svou. Bih se stal pokornym a prév tom ukazuje svoji vSemohoucnost. Stava se

5 O clovace, pra se bojis Bozi tv@? Neikej s Adamem:‘Usly3el jsme jeho hlas, a proto jsenschoval’,
neba’ podivej: stal se nemlugtem a hlas pléciho ditte vybizi spiSe k litosti, k soucitu nez ke strédtav.
BERNARD z CLAIRVAUX , Serm. in Nad.Dom,3).

“6 P.WARCHoOL, Obraz Chrystusa Kréla...i@hrystus sw. FranciszkE91nn
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slabym a pra¥ v tom ukazuje svoji silu. ke si dovolit stat se chudym peaproto, ze je
bohaty. Umira proto, Ze ma moc nad smrti. Je fepizovany, a festo nedotknutelny.

6.3.6Velky Krél

Jak tedy FrantiSek vidi Krista Krale, Pana, VIadt#?na pdatku svého obraceni odpovida
na otazku kym je,Jsem heroldem velkého krdigLegM 2,5). Vyjadil to takto, porvadz
v jeho dol vstup doiadu byl vidn jako vstup do rytského stavu. ¥dcem vojska vSak
nebyl pozemsky krél, ale sdm Kristus, Kraljdé¢e a Pan. Velikostidce dava ryti jistou
zaruku bezp# a predpoklad vigzstvi v boji, @ast na kralovskych poctach, povySeni. Tyto
rytirské zasady jakoéwnost acest Wici svrchovanému panu, plnému majestatu, uskiite
FrantiSek a fedal svym duchovnim sym. Neni tedy divu, Ze odpés€l tazajicimu se
Kristu, od koho nmiZe ziskat ¥tSi dobro. Misto sluhy si vybral pana, nélden mu zaréuje
vétSi dobro (LegM 1,3)FrantiSek byl tak plny Bozi lasky, Ze vSude, kdebyval, lidé citili
piitomnost Boziho kralovstvi zde na zemgkitéti brati, ziskani FrantiSkovou vizi, vidi jej
sameého vyvySeného v BoZim kralovstvi (stegM 6,6.)

FrantiSek jakailovek velké viry nepochyboval o dosloymaplreném fislibu Krista.
» VY, ktei jste Sli za mnou, zasednete na dvanadtiech a budete soudit dvanact pokoleni
Izraele' (Mt 19,28). FrantiSkv Krél je ten, ktery vSem svym nasledouinik nabizi dast na
svém bozZzském Zivet

Kdyz FrantiSek mluvil o Kristu, nazyval ho nejeikralem* (LegM 2,4; 3,3; 3,10; 7,1;
10,7; 12,12; 13,9), alefedevSim Bohent' (LegM 4,7; 6,7; 7,8; 7,10),Ranent (LegM 3,6;
4,2; 4,11; 6,1; 9,9),Vladcem" (LegM 10,9), ,Spasitelenti (tamtéz), NejvysSim krézent'
(LegM 3,9; 4,11), stvoritelem® (LegM 2,5; 9,4) a NejvysSint (LegM 6,3). Slavnost# to
vyjadiuje ve Sluneni pisnj kdyz chvali Boha: NejvysSi, dobry, vSemocny Pane, tvoje je
sldva, chvalacest a vS8echno dobfe’eni, jen tob jedinému, NejvysSi, ony nalezi a Zadny
clovek neni hoden vyslovit tvé jméno

6.3.7V Trojici

FrantiSek, kdyZz mluvi o Bozim Synu, neéllge ho od dalSich osob NepwjSi Trojice, ale
spojuje ho s nimi. KdyZ nazyval Krista ,Kralem®, glail, Ze kralovstvi nalezi Bohu Otci a
poslani Syna je pdizeno wili Otce (LegM 9,1). Kdyz vyslovil slovo ,Bh* (LegM 9,8),
.Vviadce* (LegM 10,9), vzdy je vztahoval k Otci. Kdypodtrhoval zasluhy JeziSe Krista,
vztahoval je roviZ k Otci. Tak je to nap v Listuady, kdyZz mluvi o Kristo¢ tkolu: ,| kdyz
ho vidime na vice mistechigpe Zstava nerozélen a netrpi zmenSovanim a jedinispbi na
vSech mistech, jak se mu libi, s Otcem naSim PanBachem svatym kBitelem na sky
veki" (Lradu: FP 223).

Ve FrantiSkovych spisech si Ize ramvSimnout, Ze Kristus je pro Otcéepevsim
milovanym Synem (NR 23,5), v Kristu Otec nachéazi zalibentlavek prichazi k Otci jen
Jeho progednictvim.
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7. Duch svaty u sv. FrantiSka

Nejprve je tebatici, Ze Zivotopisné prameny zpravidla nehigvmtom, jak FrantiSek smysli o
Duchu svatém, zato vSak s velkyrirazem upozaiuji na skuténost, Ze sétec byl Duchem
svatym veden a formovan jako osobnost, jako zakdhtiedu i jako Bozi muz, majici zvlastni
poslani vzhledem k univerzalni cirkvi. Zejména prgenerace brét swdkové a dastnici
FrantiS8kovy duchovni zkuSenosti, hadve velkym entuziasmem o FrantiSkovi ,plném Ducha
svatého* a fipisuji tieti osol Trojice vdechny vyznamné prémy assiského stce?’

Jiz v nemoci, kterdipdznamenala FrantiSkovo obraceni, vidi Autatnou dispozici
k tomu, aby &lo bylo ci$téno a due byla schopnaijmout osviceni Duchem svatyfh.
Zivotopisci jsou zajedno ve tvrzeni, Ze volba khigczpisobu Zivota a celé FrantiSkovo
obréceni a véizstvi nad sebou samym jsou jasnym plodésopeni Boziho Duch&.Poté, co
byl FrantiSek u malomocnych ,zapéalen ¥nit dobrotivosti®® zatal ,z boZzského nadseni
horovat o evangelni dokonalost a ostatni vyzyvabkani®. Jehde¢ byla ,plna moci Ducha
svatého, vnikajici do Utrob srdce, takZe posliehasadla do velikého GZasu™ Zivotopisci
vidi nejen proces obréaceni, ale cely dalsi Zivioo jstalé vedeni Duchem svatym.

Swdectvi Zivotopist rovnéz ukazuji, jak Pan FrantiSkarimo a vnitné mnoha
zjevenimi®, sny*, proroctvimi a titchamr® posiloval a jak se stal jehdidcem. Pro Frantidka
bylo slovem BoZim kazdé viiiti osviceni, jeZz zprastdkovavd Panovutli a utchu.
Zivotopisy fipisuji toto vnitni vedeni Duchu svatémifiNe v8ak o kazdém BoZiniigobeni
v nitru naSeho stce mohli Zivotopisci vydat sdectvi. Mnohé #éstalo skryté a obasné
rouskou tajemstvi, nebopodivuhodné pouto mezi Bohem ¢tovékem je samo o s@b
nevypowditelnym mystériem.

7.1 Duch Par¢ - Duch svaty a jeho jasobeni vPotvrzenéeholi 10

Chceme-li hovtit o Duchu svatém v dile assiskéhcitse, je nejprveitba zdraznit, Zze
terminDuch (prip. duch je jednim z kidovych slov frantiSkdnské spirituality a v jeho suils
bychom je nalezli aZ20krat.>’ Vyraz Duch svatyse objevuje ve FrantiSkovych spisech
celkem38krat®® a to téndt vzdy v trinitarnim kontextuO Duchu svatém stec nefasti

*" Srov.1Cel 26;2Cel 3.; 40; 48LegM3, 6; 4,4AnPer1,8;Leg3dr8,25; 10,36; 13,54sskom¥; 20; 28; 62;
69 aj.

8 Srov.LegM 1,2; Legm2. Podobi jako Bonaventura, i Giuliano da Spirégisuji Frantiskovu konverzi
zvlastni milosti Ducha svatéh&ronika 7,10). Toto vyjiti z vlastniho egoismu nebylo snédFrantiSek se
snadno vracel kit¢jSim zpisohim a jest ,neprivykl vécem bozskym [...]. Proto spmula na #m ruka
Hospodinova a pravice NejvySsihoigpbila pronnu. SuzZovala dlouhou nemoci jeltot aby gipravila dusi
na pomazani Duchem svatyni'egM 1,2: FP 1030).

9 Veden Duchem svatym oblékl habit eremity nasab kajicnika, Duchu svatému jepisovan také cely
piechod ,od htkého ke sladkému*. Sroleg3dr4,11.

0 LegM1,6: FP 1036.

*lLegM3,2: FP 1052.

2 Leg3dr3,8.

>3 Srv.1Cel33; 26;Legm1,3; 4,111 egM1,3; 3,2;Leg3dr8,26;16,62; 2,6Asskompt3, atd.
> Srv.Leg3dr16,63; 2,5L.egM 14,2

*Srv.LegM 10,2; 2,3:1Cel6-7; 17

*61Cel92-93; 2Cel103-107;LegM 11,2.

" Srov. OVAN ASSELDONK, Spirito santo, ifDF, Padova 1983, ss. 1707-1738.

%8 Srov. O.\AN ASSELDONK, Spirito santo irDF, 1707-1738.
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hovai jako oDuchu Pad. FrantiSek objevuje Ducha svatéhiegevsim v Bozim slay ve
své dusi, ve vznikajicim hnuti, jehoz je sam neplanym iniciatorem.

Za vychozi text, ktery dle naSeho soudu sjednoctgsty ostatni, jimiz jej chceme
interpretovat, jairyvek z 10. kapitoly Potvrzenéehole Regulla bullatge legislativni text
prvoradého vyznamu, sestaveny FrantiSkem ke konci jetodaz(1223), nizeme tedy soudit,
Ze vyjaduje shrnuti jeho zkuSenost.FrantiSek zde nabadé bratiéyito slovy:

.Napominam pak a vybizim v Panu JeZisi Kristu, sbybrati méli na pozoru ped
kazdou pychou, marnou slavou, zavisti, lakomst\paij a starostlivosti o tento &y pred
pomlouvanim a reptanim. A ti, kdo negjitist, & se to nesnazi naitt At’ vSak usiluji o to,
po ¢em maji nade vSechno touZit, aby [totiZ] i Ducha Parg a jeho svaté jednaniaby se
vzdy k remu modlili s¢istym srdcem a #ii pokoru, trgglivost v pronasledovani i v nemoci a
milovali ty, ktei nas pronasleduji, karaji a obwji, protoZze Pan pravi: Milujte své réfele a
modlete se za ty, kittvas pronasleduji a pomlouvaji. Blahoslaveni, jaba pronasledovani
pro spravedlnost, nebdejich je nebeské kralovstvi. Kdo vSak vytrva az kbnce, bude
spasen“PR 10, 8-12).

Centréalni ¥tou uvedeného Uryvku je Franti8k pozadavek, aby biattouZili predevSim po
tom mit Ducha Pa# a jeho svaté fsobeni Mnozi z FrantiSkovych interpiiefpovaZzuji tuto
vétu za klgovou pro pochopeni celé jeho spirituafitya za teologicky #&d Potvrzené
rehole® Duchu svatému u Frantika jéznavana mimtadna dleZitost nejen u odbornik
ale také v celé frantiskanské rodfi

Uryvek Potvrzenéeholeobsahuje d¥ ¢asti: prvni upozatuje na togeho je nutno se
vyvarovat a druha vyzyva ktomu, pgem je teba touZzit. Vyraz super omnig se ve
Frantiskovych spisech objevujékolikrat®® a oznauje vzdy skutenosti swtci zvIast drahé.
Casto se nachazi ve spojeni se slovesem talgsiderarg.

Texth, v nichZ se objevuje vyre@piritus Dominia které nMizeme chapat jako&tejni,
jsme ve Frantikovych spisech nasli celkem sedram&izmingného Gryvku 2R 10, je to |
NpR 17, 14-16, kde je vyj&dna role Ducha Pérv lidském Usili o boj se zlem aNpR 17, 19

%9 Srov. nap. G.RACCA, La regola dei frati minori Ed. Porziuncola, 1985

0 Desata kapitola Potvrzengehole je klicovym mistem nejen pro pochopeni role Ducha svatéhivots
MenSiho bratra, nybrz i v pochopeni celé Franti§kspirituality - swdéi o tom m)j. i skuténost, Ze pozadavek
zachovavat ,duchowi feholi (FR10,4) a na druhé strarFrantiSkiv narok vyjadeny v Zawti o zachovavani
fehole prost a ,sine glossa“, {sobil £zké stety mezi zastanci ,spiritualniho“ zachovavanimit kdo chtli
vSe bréat ,doslova“. Jsou jimi poznamenargirdy fadu a byly utujicimi pii utvateni reformnich prouduvnitt
fadu. Srov. LIRIARTE, Storia del francescanesimBd. Dehoniane, Roma 1982; VAN ASSELDONK, Lo Spirito
del Signore..., 28, &ER Gli scritti, 584 aFP 2185, 2183.

61 Nauku o Duchu P&movaZuje za sd FrantiSkova mysleni, jednarBpisi K. Esser, kdy? zitaziuje, Ze ,u
FrantiSka se nikdy nejednalo o &$i nasledovani Krista, nybrz vzdy o Zivé a aktiyisobeni a vedeni
Kristovym Duchem. Nauka o Duchu Ré&$Spiritus Domini/...se five nazyvat $edem mysSleni a tkg’anskych
postofi u sv. FrantiSka“ (K.ESSER Studium und Wissenschaft im Geiste des hl. Feku® von Assisi,
Wissenschaft und Weish&® /1976/, 28). Toto hodnoceni role Ducha svatéhésledovani Krista u FrantiSka
najdeme ve vSech Esserovych edicich. Po&qgtiiznavaji tuto zasadni roli Ducha svatého ve Friotid
mysleni a zkuSenosti I. Omaechevarria, L. HardEEk,Grau, O. Schmucki, C. A. Lainati; desatou kdpito
Potvrzen&ehole povazuji za Klbvé misto FrantiSkovych sgisiag. S. Lopéz /mluvi o ,teologickémisdu”
fehole/, Garrido, Manns, Nguyen-Van-Khanh a daf$iy.sO.VAN ASSELDONK, Lo Spirito del Signore..., 32nn.
2 Swdei o tom mj. skuténost, Ze §i pifleZitosti 750. vyrei smrti assiského $tce zaslali vSichnistyii
generalni minigt vSem bratim a sestram spairy list nazvany pr&v Habere Spiritum DominiPoprvé ve
frantiSkanskych ginach tak vSichnityti generalni minist vyznavali jednohlash spolg&ny ideal a vychazeli
piitom ze zakladni jednoty frantiSkanské duchovnd®tizhoduijici text zni: ,Chiunque legga attentameagiie
Opusculao le Vite di san Francesco, capisce facilmente che il poatdrale sta in questi elementi: seguire nel
Vangelo le vestigia di Cristo povero, umile e cfiesb, sotto la guida dello Spirito Santo* (Letteyaciclica
Habere Spiritum Domindlei quattro Ministri Generali, Roma 1977, n.9).

%3 NpR 17,15;Z4v11;2Lvér 5.19.56:1Lver |, 13; 1L7adu 2.
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o0 Zivot s Bohem, \L.Listu wricim 6 stejré jako ve2. Listu ¥ricim 48 se pak mluvi o Duchu
Par¢ v souvislosti s trinitarni inhabita@ v Napomenutil, 13-14, jefe¢ o Duchu Pa#
v eucharistickém kontextu. MapomenutiXll, 1-2 pak s¥tec vys¥tluje ,jak se pozna, ma-li
kdo Ducha P&#. Zmin¢né texty se nabizeji k analyze a bylo bygjistozné, 1€ na tomto
mis& nemozné : ¥ se jim hloulsji vénovat.

Ve vychozim textu PR 10 uziva sstec vyrah ,touzit*, ,mit* nebo ,vlastnit‘. Zde niizeme
hledat kden a pravy dvod FrantiSkovychudoby. nejde o to pedevsim ,nechtit, netouzit*
ani se pedevsim iceho ,zbavit* a ,nemit®. To, co chudébktera je projevem lasky, ma
nutré predchézet, je touha a ,vlastii“ Ducha Paa se vSemi jeho dary. Jen takto je bratr
disponovan zamilovat si Krista chudého @izdwaného, jehoz FrantiSek nasleduje.

Druh&céast &ty z PR 10,8 byva pekladanaizng,® vyraz ,operatio“ véak odkazuje na
predmnt, jimz je Duch svaty. Ten, kdo ma jednat, fedevsim Duch svaty. FrantiSek nabada
bratry, aby pedevSim byli oteteni ke kazdému vrfitimu vnuknuti pochazejicimu od Ducha
Parg, jenz je taréi a aktivni uz svou vlastni povahou. Lifei, Ze prava vninhi spoluprace
s Duchem svatym spiva pra¢ v otewenosti adisponovanosti— dovolit Duchu svatému,
aby ¢lovéka vedl a v 8m pisobil. Nejde tedy tolik avysledkylidského snazeni, jako mody
piebyvani Ducha v lidském srdci. Je to on, kdo ingpik dobrym skutkm, ale nejen to. Aby
FrantiSek piblizil tuto vnitini aktivitu, uvadi v citovaném uUryvku PR vycet vrgjSich
projevi, jimiz jsou: modlitbacistého srdce, pokora, t#vost, laska k pronésledovateh a
vytrvalost. Na jinych mistech pak hava dalSich formachitomnosti Ducha P&na jeho
rozlicném pisobenf® Text je oz¢nou Pavlova pojednani aKor 12, 2-11, o darech,
charismatech, ctnostech a milostech, ktet@niané, jsou vzdy plody, jeZ jsobi jeden a tyz
Duch®. KdyZz FrantiSek aktivitu Ducha nazyva ,svdtowda se, Ze klade idaz na
Bozim Zivot, tj. na BoZi svatosti.

FrantiSek tedy bratry nabada k dvojimu: maji di@ta aby nili ve svém srdci stale
piebyvajici teti osobu Trojice a aby byli pozorni k @iar, milostem a charismah, jimiz
Duch Pag dusSi sndfuje ke svatosti. FrantiSek rozliSuje osobu Duchaté&hw a jeho
pos\cujici aktivitu (by dale mezi dary, milostmi a charismaty slédrozdil)®’

% Ve své posledni studii 0 Duchu svatém u FrantRkBartolini vyuZiva celkem stovky texb Duchu svatém
ve FrantiSkovych spisechiquistavuje je vSak jen v komentovanéngtuy Srov. R.BARTOLLINI, Come fuoco
nell’anima. Lo Spirito Santo negli scriti di Frarsm® d”AssisiEd. Porziuncola, Assisi 2009.

8 vyraz ,operatio* se v tomto kontextugklada fizns: K-S preklada ,jeho svaté jednani“, B-P: ,ten aby v nich
svat pusobil“. Nékde se setkame sgkladem ,braf at’ usiluji o to mit Ducha P&na aby jej nechali v séb
pusobit, jednat” (srov. franc. vydahes opusculef/orreux-Bayart/: ,avoir I'esprit du Seigneur etlaisser agir
en eux“. Bartolini se iklani k prekladu ,mit Ducha P&na jeho posgcujici aktivitu“ (,avere lo Spirito del
Signore e la sua attivita santificante”, srop. cit, 19; italska verze Esserova krit. vydani mluvéwatém
chovani, jez je jim inspirovano, Rmuz on vede: ,santo comportamento che lui ispi@li scritti, 474).

6 2Cel 157 se zmiuje o &ch, kdo pichazeji daradu jedir diky pisobeni Ducha svatého (,sola Spiritus Sancti
operatione ducentur”). Zde ,operatio“ znameriggbeni, jimz Duch Pérprivadi ¢lovéka kieholnimu Zivotu.
Také Bonaventura \LegM 13,7 stejnym terminem ,operatio” ozuge aktivitu, jiz Duch sam vtiskl do
FrantiSkovadla posvatna stigmata a jiZzis‘uje, os¥écuje a rozacuje i Zivot Keg'ana (srov. FP 741 a 1231). Ve
FrantiSkovych spisech vyraz ,operatio” najdettgikrat: v 1Lver 1,10; dale2Lver 53; 1Lver 2,21 a VZawti
39.

%7 Srov. L.MAssACEs| L"esodo della fraternita francescanad. Messaggero, Padova 2008, 108n.
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7.1.1Duch svaty darce inspirace

Ve svém poslednim spise&ec s velkym drazem pipomina zdarma danou evangelni intuici
vyznamnymi slovy: S&m Nejvy$si mi zjevil, Ze mam Zit podle svatémmgetia“.®® Podobs

na mnoha dalSich mistech FrantiSekiradiuje: ,Pan mirekl. Svétec si je ¥dom Bozi
iniciativy, ktera pedchéazela kazdou praxi Zivota mensichibtaa chape, Ze chtit se vydat na
cestu nasledovani Krista preinictvim frantiSkanské&hole neni prostym plodem lidskeho
rozhodnuti’® Také veZpisobu Zivota pro sv. Klarnachazime tutéZ logiku sigsreénim, ze
se jedna o evangelni Zivot, ktery jeegmstem BoZi inspiracé* V poslednim fipads v tomto
smyslu hovei k ttm, ktei se chiji vydat evangelizovat Saracény, kdytc i tuto volbu
v Zivots mensich brat povazuje za vysledek BoZiho vnuknfftiFrantiSek povaZuje zdarma
danou BoZi iniciativu za Uzce spojenou jak &jtkem, tak i s celym pbéhem Zivota
frantiéké;gské fraternity nasledujici Kristac¢asto pouziva formulacis, pomoci jen tvé
milostf.

7.1.2V Kristovych Slépéjich

O tématu nasledovani Krista a Uloze Ducha svatéioonto procesu vypovida text modlitby,
zvanéOratio Omnipotensjez se nachazi v z&w listu, zaslaného b shromazéhym na
generdlni kapitule. FrantiSek, sdm pro nemoc nesmstid se setkani brit zdsastnit, jim
zasila list, jenz kaofi touto modlitbou:

»v8emohouci, ¥ny, spravedlivy a milosrdny BoZe, dej nam, ubohwabychom kuli tobé
samotnému konali to, co vime, Ze ty chces§, a vid§lido, co se ti libi, abychom viiiié
o€iSténi, vnittné osviceni a ohném svatého Duchazapéleni mohli jit ve Slégjich tvého
milovaného Syna, naSeho Pana, JeziSe Krista, tvgenmilosti mohli dojit k tob, Nejvyssi,
ktery v dokonalé Trojici a prosté Jedddijes a kralujes$ a jsi oslavovan, vSemohouci Bpbe,

vSechny ¥ky veki. Amen®.

Text je vyznamnym sidectvim FrantiSkova vhledu do tajemstvi Trojicesritneni chapana
abstraktg, nybrz jakoclovéku imanentni, tak, jak ji zjevil Bozi Syn. Dvojidska aktivita
(delat a chtit) je zarktena k Bohu a je vysledkem \imtho pisobeni svatého Ducha. Jezis
Kristus je cestou k Otci, jenz je cilem, zatimcocBye jakymsi ,hnacim motorem" na této

cest.

%8 7av14; FP 116.

&9 ,,Ppkud rekdo z Boziho vnuknuti cheerfipnout tento zivot a fijde k naSim bratm, & ho pivétivé piijmou”
(NpR 1; FP 5).

0 Jak si v8ima L. Lehmann, v této kapitdlpR se poprvé setkdvame Hglovcem ,duchove‘ (v. 4), které je
relativni ke eknuti se dober a oztige novy prvek, jenz je spjat s povolanim k nasiéahd a tim je ,duchovni
zpisob®. Srov. LLEHMANN, El significado del espirito434. Tento autor oz piesrg, Zze FrantiSek pouzil 95x
slovo ,Spiritus”, z nichz 36 se vztahuje k ,Spist&anctus".

™ Srov. FP 139.

2 Ti z bratf, ktefi z Boziho vnuknuti by cbii jit mezi Saracény a jiné natici...“ (PR 12,1; FP 107NpR 16,3;
FP 42).

3 Nap. Lradu52; FP 233. S2AsTORE (Francesco d Assisl,01-102) piSe: ,Nasledovani je veskrze darem Otce.
FrantiSek po svém chape JeziSovo tvrzeni ,Nikdo tZengijit ke mg, negitahne-li ho Otec..." (Jn 6,44). Na
konci zivota FrantiSek obhajuje originalnost tohpjeveni. Nasledovat Krista neni etické rozhodantinentize
byt uséznéno v pravnich kodexech; je to dar milosti,&zrje treba prosit v modlith..".

" Kdyz Franti$ek piSe tuto modlitbu, je jiZ blizkmrsi (datace spisu je 1226).

S L faduy 50-52 (K-S): FP 233.
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V Oratio Omnipotensje kazda z osob Trojice chapana podle své speéificke v planu
spasy. Otec je pramenem spasy, zdrojem milostRg&itek bez peatku a koneny Cil
lidského putovani, jimz je ,p&ni @imo na tebe, kde je laska k totbokonald, kde je blazené
spoleenstvi s tebou a kde jédné okouseni teb&* V Oratio se samotny dar Syna a Ducha
jevi jako Bozi milost pro nas.

FrantiSek za jediny ipdnét své prosby povazuje ,konat a chtit pouzdi Bozi.
Hledani Bozi wle provéazelo FrantiSka jiz od pétka jeho obraceni. Jeho prvotni Uzkost
vyjadiuje i nejstarSi dochovana zaznamenana modlitiea Kizem v kostele sv. Damiana:
»Nejvyssi, slavny Boze, ostemnoty mého srdce a dej mi, Pane, pravou virunge nadji
a dokonalou lasku, moudrost a poznani, abych sphijlsvaty a pravy fikaz’’. FrantiSsek
povazuje plani vile BozZi za natolik dlezité, Ze se pro&p stdva charakteristikou celého
zpasobu Zivota, jenZz na sebe Wrgttijimaji: ,Nyni vSak, kdyz jsme opustiliecvnemame
délat nic jiného, nez seidit vili Pané a libit se jemu samotnémiu’® Toto je mozné diky
vnitini ogisté, osviceni a rozniceni okm svatého Ducha.

Jeho Uusili se zakhuje na nésledovani JeziSovych Sl€p. JeziS Kristus je pro
FrantiSka jediny fiklad k nasledovani. ipomaime, Ze v tradici cirkve je celé dilo
nasledovani Krista fjpisovano msobeni Ducha svatéld.Jednd se oidledek Kktu, kdy
Duch pebyvajici v srdci kegana jej vede ke staleétgimu spodobdni a dokonce az
k Uplnému ztotozni s Kristem. Je to Duch svaty, kdo vytivanu podobnost. Pavel pak
mluvi o plodech Ducha, které charakterizuji takavéttesana®® Nejinak je tomu u
FrantiSka, jenz Yozdraveni ctnostidiraziuje, Ze jsou vlévany do srdé¢mvéka pisobenim
Ducha svatého.

Prispéni Boziho Ducha vtomto uryvku jefgastaveno ifemi aktivitami, jeZ jsou
v Oratio Omnipotensspojeny explicitd s ohfim Ducha svatéhoMundatio, illuminatioa
accensigsou fti schopnostti vlastnosti ohg, které FrantiSek vy¥il ze svého poznani Bible,
teologické tradice a liturgfé FrantiSek vychazi zthto & efeki, které pozoruje ve svém
srdci a vystupuje kefem ,operatio“ Ducha svatého, o nichz pak mluvi a&lack vlastni
zkuSenosti. Je siédom, Ze za @&@stu, s¥tlo a vroucnosti horlivost vEci Duchu svatému
piitomnému ve své dusi po celyi$vivot.

Oheii Ducha svatého a jeho &inky
Spojitost symbolu ohh s osobou Ducha svatého je sgake ddictvi Pisma, liturgie i
mystiky, a také pro naSeho &oee je ohé se svymi vlastnostmi a zvl&Spokraiujicim
promgnujicim pisobenim vhodnym symbolem Ducha. Stoji za povSimragtizmigna i
pusobeni Duchanjundatio, illuminatio a accensigsou tradicispojeny a vyjatlji postupny
pokrok, stup® duchovniho Zivota sénem k Bohu a do Boha. Je znawgiénéni duchovni

"% parafraze modlitby @enas FP 269. O tom, Ze jiz nahlédl do velikosti Boabdbty, sedii jehoChvaly Boha
NejvysSihpkde v mystickém vytrzeni po viisti stigmat vola: , Ty jsi dobro, vSechno dobro, n&8i dobro...ty
jsi klid, ... ty jsi radost..., ty jsi vSechno naSe htdtvi v nejvyssi ni... ty jsi naSe nage..., ty jsi nas ¥ny
Zivot..." (FP 261)

" Modlitba ped kizem FP 276. O autentigittextu se vedou mezi odborniky diskuse, srovinBRSER 456,
C. DEL PopoLQ Per I’ Oratio ante Crucifixum® di san Frances&budi e problemi di critica testuakb (1997,
5-22.

"8 NpR 22,9 a téRpou 12, v podobném smyslu vyzniva takpm3. Svou touhu libit se Bohugnasi sstec i na
bratry a ve velké svobéde k tomu povzbuzuje. Bratru Lvu davéa pinoiwé&ru, kdyz mu piSe : ,Jakymkoliv
zpisobem ti pipada, Ze je lepSi se libit Panu Bohu a nasledmrat Slégje a jeho chudobu, ¢inte tak
s pozehnanim Pana Boha a s mymépenim“ (List bratru Lvy 3).

" Srov.Gal 2,16; Gal 5, 22-23; DSplmitation, 1562.

8 Srov. DSpJmitation, 1592.

8 Symbolika oha je jedna z nejbohatSich a nejvystiisich vyjadeni jak v keganstvi, tak i v jinych
nabozZenstvch (srov. DSpeu, 267-269).
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cesty nacestu @istnou, os¥tnou, a spojivoyvia purgativa, illuminativa et unitivakteré ale
vice rozvinul sv. Bonaventura ve svém die triplici via. U FrantiSka se vSak nejspiSe
nejednd o pokrajici proces, ale o simultaniigobeni BoZziho Ducha, ktery vede dusi po
cest nasledovni Krista az ke spojeni s Otcem. Nejdg tedasledné stugnjak je popisuje
tradice, ale o sdasné aktivity Ducha: s¢asré Duch @istuje, os¥cuje a rozaicuje dusi
laskou, podob&jako Zelezo v ohni je sdasre o¢iStovano, prozéeno a asimilovano okm.
Jis€ i krom¢ této simultdnnosti je zde patrny i jakysi pokrokkoli vSak jako pechod od
jednoho stup&ik druhému, nybrz v prohlubovani vztahu k Bohu. ¢t jako kov, i duse je
stale vicegista, prozéena a roznicena laskou a horliva. Toto pojeti waly FrantiSkovych
slov: ,stéle vice vning...“.2? Pohyb je srsfovan k Otci skrze Syna, jeho? jeba nasledovat
za mispeni Ducha. Prosba je siovana k pispéni v oblasti poznani,ile, ¢innosti. Podobé
jako FrantiSek se pogzfl vyslovi i Bonaventura: ,Ohe zaujima celou dusi: ji @stuje,
oswécuje a zdokonaluje v 1ascé?.
Vzhledem KLver, kde FrantiSek ffipisuje Duchu svatému naSe stavani sétml

Otce, jehoz skutkyini“, v textu Oratio dodava, Ze pré@vono ,£inéni bohulibych skutk” je
plodem misobeni oh& Ducha svateho, jenz zasahuje poznaili,avkonani.

Text Oratio je vysost® trojicnim aryvkem, a je patrny rozdil od znaiého2Lver, kde
je zdirazréno, ¢im je diky Duchu svatémudlovek pro jednotlivé osoby Trojice &imi,
snoubenci, bratry, sestrami, matkanifipgtkem, domem). Zde je naopakizazreno, ¢im je
na zaklad Zjeveni Trojice pralovéka: Otec je pochopen jako cil, ka@me spdinuti, stejré
jako paatek a vychozi bodikg’anské zkuSenosti. KEmu maclovék dojit. ProtoZze vSak
Otec frebyva v nedostupném &ie® je Jezi§ jedinym pragdnikem, jedinou cestou k Otci.
Duch svaty poslany Otcem a Synem, j©natio pochopen jako oliie jenz neustale dusi
oc¢istuje (a tim jicini hodnou, schopnou Boha a pevnou na zvolené€)ces\cuje (dava ji
stéle ¥tSi poznani planu spasy a tedy BoileYy a rozicuje dusi laskou (zdokonaluje lasku
k Bohu i stale ¥tSi laskou k bliznimu). Svymigobenim tak doprovazi duSi na jeji €est
k Bohu a do Boha. Jde o pouto, kter&imd Ktem a uzavird seigchodem ze smrti do
vééneho zivota.

82\yraz ,interius* (,ut interius mundati, interius illuminati et ignerszti spiritus accensi®), ktery se v textu
opakuje dvakrat, je vztazen k ,semper”, ktefédehazi. FrantiSek vi o postupném, poljiim procesu, ktery
ma dusi pivést k Bohu. Qista, osviceni a rozniceni laskou maji byt stélennivrejSi. Dilo Ducha (postceni)
ma pinaset stale hofjsi plody. Toto posiceni se &e v samém geducloveka, v jeho srdci .

8 BreviloquiumV, kap.1.
8 Srov.1Tm6,16, jak pipomina Frantisek Wpml.
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8. FrantiSek a evangelium

KdyZ FrantiSek v evangeliu naSel odpdwna vSechna sv&ekavani konvertity a kdyz nabyl
preswdéeni, Ze ke stejnému Zivotu volailB i jeho bratry, dinil z Boziho slovastired a
divod jakéhokoli Usili osobniho i spolénéha
~Jeho nejvyssim Usilim, nejvzne&@im pr‘anim a hlavnim Zivotnim pravidlem bylo:
ve vdem a za vSech okolnosti zachovavat svaté evalingn. Se vsi béosti a horlivosti,
s celou touhou svého ducha a s celym zapalem sséfoe snazil se dokonale nasledovat
uceni naSeho Pana JezZiSe Krista a chodit v jeh&j&lBpStalym rozjimanim si piipominal
jeho slova a bystrymi Gvahami promyslel jehd@iny” (1Cel 84: FP 466).

FrantiSekvSechnu svoji inspiracihledal a nachazel v evangeliui@gaval ji gimo ze stranek
evangelia svymipkladem i slovy svym br#&m.

Zajimavou informaci mame u sv. Bonaventury, jez pogkytl jeden z FrantiSkovych
sowasnych brdf: jednou, kdyz FrantiSek v Ze vSichni chiji mit evangelium v rukou, aby
ho mohli meditovat a nemajice vic nez jedinou j&bpii, ,trhal list po listu a rozdaval
kazdému z brat, aby ho vSichni mohtiist a navzajem se neruSi(FP 2705).

Tomas z Celana vypravi jinytipéh, stejg pro FrantiSka typicky, totiz nazornou
ukazku toho, jak evangelium, které se neprojevveté, zistava mrtvou literou. Jednoho dne
prichazi do Porciunkuly matka dvou hiied Zada pomoc. Stec se obrati na Petra Cattaniho,
svého vikée, aiikd mu: MiZzeme dat ¢co této naSi mat@ (nazyval nasSi matkou matku
kazdého bratra). Bratr Petr odpovida, Ze doma mienico by se mohlo darovat, ale dodava:
~Mame jen jeden Novy zakon, ktery nam slouzi k raethé, protoZze jsme bez brev&’
FrantiSek mu poui: ,,Dej naSi matce Novy zakon, aby ho prodala, righ@ nouzi. Toto nas
nawi pomahat chudym. Jsemeg\dcen, Ze tento skutek lasky je Panu milejSidetiia“ A
vyprawni korti takto: ,Dali tedy Zed knihu, a takbyl prvni Novy zakon, kteryad nél, ze
svaté lasky darovah (2Cel 91: FP 678).

FrantiSek se utika k evangeliu vzdy, kdyZ hled&ls\pro svoji cestu. Vzdycely swij Zivot
zaswtil evangeliu. V #m hleddodpovéd’ na kazdy swij neklid, zvlast pred dilezitymi
rozhodnutimi. Jeigswdcen, Ze skrze stranky evangelia Kristus pdli@ v rozhovoru s nim.
To, co udlal s bratrem Bernardem a Petrem, bude opakov&t jadohokrat zatiznych
okolnosti: nap na La Verg pred stigmatizaci:
.Proto @isel jednoho dne k olta ktery byl Zzizen v poustewt) kde dlel, vzal knihu
evangelii a ucti¥ ji poloZil na olt& Pak padl fed Bohem na kolena, pokorny srdcerélém
a vroucr dobrotivého Boha v modlitbprosil, aby mu on, Otec milosrdenstvi ahBveSkeré
atéchy, milostivw zjevil svou wili. Aby dovedl k dokonalému konci to, co kdysi \optot a
pokae zap@al, vroucrk prosil, aby se muipprvnim oteweni knihy zjevilo, co madat. Byl
totiz veden Duchem, kterkidil svaté a dokonalé muzZe, o nictlEme, Ze ve své touze po
svatosti jednali s podobnoutthnou divérou. Domodlil se, vstal a v duchu pokorny a se
zkrousenym srdcem se poznamenal svatiitreln. Pak vzal z olté knihu a s uctivou bazni ji
otewel" (1Cel92, FP 482; sro\LegPer73, FP 1627).

KdyZ FrantiSek poznal, Ze j@as dat skupi brati ,formu Zivota“, nechil udélat nic jiného
nezdrzet se evangeliaSam na to ve své Z&vvzpomina:,Sam Nejvyssi mi zjevil, Ze mam
Zit podle svatého evangelia. To jsethatika slovy a jednoduse nechal napsat a pan papez
to potvrdil* (Zav: FP 116).

FrantiSkova prvnReholeneni nic jiného neiybér evangelnich text, které bratrstvu
piipominaly gedevSim pozadavek nasledovat Krista v chadgimkde, jednoduchosti a

apostolské disponibilit V definitivni Reholi se to pak vyjagije hned prvni §tou. ,Rehole a
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Zivot mensich braf je: zachovavat svaté evangelium naSeho Pana #&eKdsta Zivotem

v poslusnosti, bez vlastnictvi adistote* (PR 1). Na konci Zivota podle vyprémi 2.
Zivotopisu TomasSe z Celana sei@tiuje evangelium a jeho zachovavani nad kazdou jinou
normu a kazdeé jiné ustanoveni (srov. 2Cel 216, #6).8

Mezi mnoha aspekty FrantiSkovy spirituality byvéothiky zvlag vyzdvihovan pra¥ jeho
smysl| pro svatd PismaFrantiSek nebyl vadany ,in sacra pagina“,ipsto je u 8 patrné
velké pochopeni smyslu Pisma. Lidsky&id nebyl dostata¢ na vysi svym vz&danim, i
kdyZ za pehnané se povaZuje jeho sebehodnoceni, Ze bylrggh@ nevzélanec”. M
bézné vzadlani své doby a své nabozenskeé &adi rozsioval ¢etbou, liturgii a poslechem
kazéani. Tomas z Celanatzdziuje jeho vyjim&nou pangt’

»A¢ Zadnou ¥du nestudoval, n&il se blaZzeny FrantiSek od Boha moudrosti, ktera je
shiry, a osvicen sitlem w¢ného S¥tla mel hluboké poznani svatych PisemJehocisty
duch vnikal do skrytych tajemstvi a jeho milujicdlee nachazelo cesty i k tomu, co je Skolni
uc¢enosti nedostupné. ©ds ¢ital ve svatych Pismech a co jednou pochopil, neatehg
vepsal do svého srdce. Knihy mu nahrazovala jemetfiaco jednou slySel, pamatoval si a
s oddanou laskou o tom uvazoval. Jen tenteap weni nazyval plodnym — za nemoudrélm
hrabat se v tisicerych pojednanich. Za pravéhazdfd pokladal toho, kdo ipdevsim
smeroval k wenému Zivotu UjisStoval také, Ze od sebepoznani k poznani Boha snadno
dojde ten, kdo v Pismu pokori, ne opovazli¥ bada Obtizné otazkyeSil nekdy bez potizi
a¢ v Pismu nebyl studovany, dovedl jeho vyznam i smiyigsné vyswtlovat” (2Cel 102, FP
689).

Zivotopisec pipojuje i swédectvi, ktera toto dokladaji: prvni se tyka bratra
dominikana, ktery poté, co ziskakssovu odpo¥d’, prekvapes ekl FrantiSkovym braitm:
,Moji bratti, bohowda tohoto muZe se opir&stotu a nazirani. Podobé se létajicimu
orlu, zatimco se naS€da plazi po zemi* (2Cel 103, FP 690).

,Jindy kdyz dlel WRim& v don kardinala, vyptavali se ho n&ka mista Pisma a on
je vykladal tak, Zese o ®m zafalo rFikat, Ze je v Pismu domaPan kardindl muikal:
,Nekladu ti otazky jako &enci, ale jako muzi, ktery méa Boziho Ducha, prdffirpam rad tvé
nazory, protoZze vim, Ze jsou od Boha™ (2Cel 108,691).

Tretim swdectvim je odpod’, kterou FrantiSek dava jednomu svému bratru, fenz
povzbuzuje, aby hledal &hu vcetke Pisma, kdyz tfd velkymi bolestmi. FrantiSek
odpovida:

»Brat¥e, je dobré¢ist Pisma, je dobré hledat v nich Pana, naSeho Bah& jsem si
v8ak zapamatoval tolik z Pisma, Zze mi to krozjimdna uvaZzovani Uplé stati. Vic

nepotiebuji: zndm dobie Krista chudého u ukfizovanéhd (2Cel 105, FP 692).

FrantiSkKiv smysl pro Pismo, ktery vyvolaval udiv u ¥aha v jeho i naSi doh plynevice
ze zkuSenostineZ z poznani, nebo Iépe z ,vySSiho“ poznani KriStava Otcova, o dmz
mluvi sv. Pavel (srov. Ef 4,13). FrantiSek si bytlom toho, Ze tento dar ma a protoze byl
chudy duchem, necktho drzet pro sebe, ale citil velkou fediu gedavat ho druhym. Jak
fika v Gvodu v Listu &ticim: ,ProtoZe jsem sluZzebnikem vSech, mam povinnositsiSein
slovy svého Pana plnymine” (2 Lvér: FP 180).

ProtoZe slova P&njsou Duch a Zivot, nabad4 FrantiS&sto, aby se staly normou
chovani (srov. NR 22,41; zZav 15; e 3: FP 61; 115; 180). Mezi Frantidkovymi
Napomenutimi najdeme jednocané gedevSim brdtm zakladajicim si na svém vddni
nebo snadén, ktei po vzdlani zatouzi, poté co je dovolil bratru Antoninovi:

»+Apostol pravi: ,Litera zabiji, ale duch dava Ziv{@Kor 3,6). Literou jsou zabiti, kdo
usiluji jen a jen znat pouha slova, aby platilimaudejSi nez ostatni a mohli ziskat veliké
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bohatstvi, které pak daruji svymiilpuznym a pateiim. A literou jsou zabiti ¥eholnici, ktefi
nechtéji nasledovat ducha Pisma svatého, ale touzi jen pam, aby znali slova a vykladali
je druhym. A ti naopak jsou oZiveni duchem Pisma svatého,Kkedmé pismeno, které znaiji,
snazi se poznat hlogba své ¥déni negfipisuji sami sob, ale slovem aifkladem je vraceji
Bohu, Nejvy3simu Panu, kterémuipagechno dobr&® (Nap 7, FP 156).

Ze spisi sv. FrantiSka vyplyva, Ze ¢ghpiedevSim znalost NZa SZ *ejm¢ primo neznal
s vyjimkou Zalmii. Z toho se da usoudit, Zeshv rukou knihu NZ a Zalta ktery znal velmi
dolre, jak Ize usuzovat z jeho Hodinek a modliteb.

Z evangelia Mt je patrna hlubokd znalost blahoslavenstvitiakapitol horského
kazani, jejichZ verséasto citujeCasté ¥ta v jeho spisech je vzata pavdtud: ,\V3echno, co
chcete, aby druzidali vam, dtlejte vy jim“ (Mt 7,12). Jeruzalémska bible tomuto versi dava
nazev zlaté pravidlo“ mezilidskych vztah v kieg’anském smyslu. Prévwak to pochopil i
FrantiSek, ktery tuto &u aplikoval pro kazdou Urovievztahu: mezi bratry ministry a
podiizenymi (NR 4,3, FP 13), k nemocnym b (NpR 10,.1: FP 34; R 6,11: FP 92),
k proviniléemu bratru (Legm 17: FP 237), k pomocaton, ktery se nachazi ¥zkostech
s virou ohleda Zivota, ktery slibil (NR 6,2: FP 22), k bliznimu v jeho slabostech (NaplL18,
FP167), ve zfisobu napominani civilnich souddezhledem k jejich povinnostem (Ek 28:
FP 191). Sv. Klara ve svReholi aplikuje stejnou normu v poZadavcichig® nemocné
sestry RKI 8,14: FP 2797). Zde je patrny zakladni princimntiskanské pedagogiky
vychazejici pr&¥ z evangelia: hluboké pochopeni situace bliznilehota neustéle se stav
do jeho situace, pochopit ho a jednat jakestan.

ZvIastni vyznam ma pro FrantiSkdt 20, odkud vzal svéochopeni minority a
ducha sluzby po Kristow prikladu, ktery iSel ne aby si nechal slouzit, ale aby slouzil. Jde
0 text, ktery se stava ktivym pro FrantiSkovo pojeti autority (srov. Rig,5. 5,13, FP 14,
19; Nap 4, FP 152).

Neni snadné rozpoznatimé citace evangelidk pro jejich podobnost s Mt, zato
vS8ak zevangelia Lk zdiraziuje FrantiSek d¥ kapitoly z ,evangelia é&stvi“, které se
mnohokrat objevuji komentované v jeho spisech. &¥lgpak text o Zvéstovani je pro
FrantiSka zdrojem velkych teologicky intuici. Zauja také gvangeliem rozeslarfi (Lk
10,1-7), také jiné misto z LukdSova evangelia j@ mj drahé, a sice Nikdo neni dobry,
jenom Bih* (Lk 18,19; srov. NR 17,19. 23,28: FP 49, 70; &v62: FP 202 a dalsi nag-P
263, 265).

Evangelium Janovq které ma pedevsim teologicky a kontemplativni charakter, je
také FrantiSkenmejvice kontemplovano V jeho spisech se nachadce nez 70 vyslovnych
citaci. Kdybychom uz nemluvili gegi na rozlowenou, kterou z velkéasti grevzala NjR 22
a Lwf, pak bychom @i zminit jeS€ 2 zakl. texty charakterizujici FrantiSkovu spiailitu:
,Bth je Duch a ti, ktd se mu klagji, maji se mu kla¢t v duchu a pravél' (Jn 4,23n; srov.
NpR 22,31, Nap 1,6, L& 19n: FP 61, 141, 187),J¢ to Duch, kdo dava Zivoeld samo neni
nic. Slova, ktera jsem k vam mluvil, jsou Duchaujgivot* (Jn 6,63; srov. NR 40, Zav 15,
Nap 1,7, Ler 3: FP 61, 115, 141, 180).

Skutky témet necituje (pouze 2 citace), zdtsty sv. Pavlajsou uvedeny alespor2
citacemi. Nejvyznam$3i jsou citace vyjaiijici nauku o kontrastuslb-duch ®im 8,6-14;
Gal 5,16) a vztah litera-duch (2Kor 3,6) a texhodokE-kenozi (2Kor 8,9). V tomto kontextu

% FrantiSek velmi osobni formou vyjage nazor, ktery se objevuje ve znamém textu svn&ea: Jsou totiz
takovi, kteéi chtgji vedet pro samé #deéni, coz je jen Zdavost. Jsou také ti, kiechji vedet, aby ukazali, Zze
vedi, a to je pouha marnivost. Jsou takoviykiEhiji vedet, aby své &léni prodali bu’ za penize, nebo za
pocty, a to je pouha ziskuchtivost. A pak jsou ko&¢akovi, ktéi chigji vedet, aby vydovali druhé, a to je
laska. Tak jako ti, ki@ chtji vedet, aby pijali pouceni, a to je opatrnost” (Sermo 36 in Cant.,n. 3: PL
183,968) — Iriarte 43.
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nasel vyraz z Vulgatyltissima paupertas to, co definuje #eganovu svobodu jakoie
k vzajemné sluzh klicovy text ve fr. pojeti vztahmezi autoritou a poslusnosti (Gal 5,13n).
Déle najdeme 8 citadiakuba, 17 citaci Zllistu sv. Petra— tento list FrantiSeketl a
meditoval velmi pozoré snad proto, Ze tak jako dnes, by¥én @i liturgii béhem tydne po
velikonocich.
10 citaci najdeme %listu sv. Janaa nejdilezit¢jSi tvrzeni ,Bih je laska® (1Jn 4,8.16),
které zmhuje 4x. Konén¢ Zjeveni cituje 16x, zvla& ve zvolanich chvaly, slavy, cti a
poZzehnani Bohu a Berankovi (Zjv 4,8-11; 5,12n).

FrantiSek zaujima BoZimu slovu napsanémwe svatych knihacposvatnou ucty ktera je
podobna té, kterd inspirovala slova, jimiz se Kigsstava pitomny v eucharistii.

Ve spisech svKlary, tak jako ve FrantiSkovych, najdeme velké mnoZbillickych citaci,

zvlase v dopisech AneZzce. Malo vime o jejiippé znalosti Pismajiemeé i pro ni hlavnim

prostedkem takové znalosti byla liturgie kazdého dnéa& brevid s kazdodenninitenim

a pak kazani, jichz byla zadostiva, zwagdyz sluzebnici Slova byli vZthni. Jak se

dovidame ze s\ectvi, sestry Anezky, dcery pana Oportula, stgnogsta:

»Svedkyreé dale vypo¥déla, Ze panna Klara &a velkou radost, kdyZ slySela slovo

BoZi. A ttebaZe nebyla v&thna, pece rada slychalatena kazani. Kdyz jednoho dne kézal
br. Filip de Atri ztddu MenSich br#t swdkyné vidéla vedle sv. Klary fekrasného
chlapeka, zdélo se ji, Ze ma adgi toky. A kdyz se stdkyn¢ modlila v srdci, aby Bh
nedopustil, Ze by byla oklamana, dostala v srdpogél’ témito slovy: ,Ja& jsem mezi vami‘ a
témi slovy bylo nazn&no, Ze chlapek byl Jezi§ Kristus, ktery stoji mezi kazateli a
posluchai, kdyZ poslouchaji tak, jak maji...Na dotaz, jakutio tam byl ten chlagek, dala
odpovd’, Ze po velkowast kazani. Aekla, Ze se tehdy zdalo, jako by kolem matky sérKI
byla velka z&e. Ne jako Bco hmotného, ale jako zawézd. Swdkyné takétekla, Ze z toho
Zjeveni citila nevyslovnou sladkosProcesl0,8; FP 3076).
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9. FrantiSek a Eucharistie

9.1Vztah k Eucharistii a jeji pochopeni ve FrantiSkow¥ dobé

Abychom pochopili Frantidk pristup k Eucharistii a byly nam srozumitelné jgduzadavky
ohledr¢ moralni bezdhonnosti k&#i, spravnosti slaveni eucharistické dly pozadavek
eucharistické Ucty a spravnosti naukye treba si vSimnout, jak bylo na tyto skénesti
nahlizeno v jeho dab VSimneme si tedy nejprve rogSinych jew jakymi byly: pohorSujici
Zivot kréZi, roz&eni bludnych nauk, uchylky ve slaveni a nedostaseicharistické Gcty

V druhécasti se pak budememovat analyze jednoho FrantiSkova textu tykajicsho
Eucharistie, a sicpm I.

9.1.1PohorSujici chovani krézi, uchylky ve slaveni Eucharistie

FrantiSkova doba,ipsreji posledni desetileti 12. a prvni desetileti I8leti je plna kontragt
ohledré tajemstvi EucharistieNa Urovni slaveni Eucharistie je patrny vazny Upadk,
souvisejici se zZivotem Kni. Ten odrazi zivot cirkve. Zarazejici byla jejicbvédomost a
jejich ¢asto pohorslivé chovani (konkubinat, simonie),zneuzivani a disciplinarni
nedostatky ohledr® mSe nedbalost ve spravovani svatych mist a posvatnychrgdméti -
to vSe vrhalo velmi Spatné&lo na krézstvi a diskreditovalo je wch wiicich.

Knézi slavi mSi svatou nikoliv ze zboZnosti, alechtivosti po pergzich. Kromg
negistojnosti ve zpsobu slaveni se setkame s mnoha aZmymi praktikami. Sfi setzv.
privatni mse, kngzi slavingkolik msi denng, snad az 8-1¥, pronuiiuiji sice i kazdé msi,
piijimaji v&ak jen pi jedné z nich’. Odtud je uz jen krok k deviattv. ,suchych msf
(missasiccg, pri kterych se otlkaly mesSni modlitby, chyiba vSak okt’, pronmenovani a
prijimani. Ziskuchtivi k&zi se uchylovali i k takové Kice, kdy do jednoho mesniho kdnonu
spojili razné mesni formut@, bul’ podle své libowle nebo podle f@ni lidi. MeSni pedméty

a dokonce i sama Nej&¥jSi svatost byly zneuzivany k p&¢ivym, hmotnym cilim.
Chyksla Ucta k mistu, k chramu. Stale niése lidé dastni slaveni Eucharistie a stale hén
prijimaji.

Esser cituje z tzvPassovského anonyma uvadi, Ze K¥i neobnovuji posicené hostie
v pravy ¢as, takze se hem#ervy; ¢asto nechavaji upadnout na zerloTa Krev Paa a
uchovavaji Svatost v pokoji nebo ve stéoma zahra# pri navsévach nemocnych zasili
nékde burzu s Eucharistii a Sli do hospody; podaseligijimani veejnym HiSnikim a ty,
kdo byli hodni gijimat odmitali; slavili Nejsv. o’ ve stavu viejného Hkichu, ke msi svaté
uzivali Spatné vino, hodnje fedili vodou, a wbec se chovali v mnoha ohledech

negipustre.®

Neni proto divu, Ze se kai pro své chovani stavali centrem mnoha ttakrozporuplnych
piistupi. Jejich Zivot vyvolaval rozpaky a mnozi horlikiFe’ané upadali do ¢astého
vérouéného omyly podle ghoz, neni-li mozné nalézt dobrého kéze, ma i laik pravo

886 gry, L. RIARTE, Vocazione francescana. Sintesi degli ideali di Beancesco e di santa Chiar&d.
Piemme, Casale Monteferrato, 198%s. 60-65 (63).

8 Srv. K.EssER Temi spiritualj Ed. Biblioteca francescana, Milan8812, ss. 233-284 (238).
8 Srv. K.ESSER Temi spirituali,s. 263.
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proménovat. Disledek takového fistupu: je tozasluhg ktera opraiuje kket’ana slouzit
msi a prondiiovat, nikoliv jensvécenf®.

Casté byly i nasilné reakce heretickych hnuti, z¥l&&tar, ktei ve svém postoji
dosli az k popirani platnosti Eucharistie slavemhaunymi kizimi a kteéi jejich Gad
zpochyhiovali, takZe cirkevni autorita musela tuto situagit na arovni nauky i discipliny na
IV. lateranském koncilu (1215).

9.1.2Hereticka hnuti

Zminéni kata¥i byli jednim z nej¥tSich nebezpg také pro eucharistickou uctu, nélejich
dualismus z rthoz vychazela jejich nauka, ngpl Eucharistii, protoZze v ni vidi spojeni
boZzského, duchovniho ga s hmotou, materii, kterou odmitali jako Spatnou
Zachovavali sice jakysi ritus lamani chleba, anyZ jb vSak chili proménovat v Telo
Kristovo, jednalo se jen o jakoustipominku. V disledku jejich dualistické nauky se jevila i
Kristova ol&t’ nesmysina.

Podobny pistup najdeme u mnoha jinych heretickych prfoué doby na Zapad
Spole&nym jim bylo geswdceni, Ze ,pravym kegamim” stati jen ,nebesky pokrm*, a 2&5e
materialni je netisté™.

Lze tedy pochopit pravé opatnou reakci — adoraci Eucharisties virou v pravou,
realnou Kristovu fitomnost. Rozviji se mnoho forem zboznostik(aré z nich hracily az
s powreivosti), které zde, vtéto petd odporu proti bludu, maji sy zaklad. Téz
v teologickych diskusich doby se téma realtidomnosti Krista v pronéné hostii stava
jednim z hlavnich a ovliluje nasled&i vyvoj obfadu slaveni mSe svaté.

9.1.3Uchylky v eucharistickém slaveni a Gat (neast na sv. ffjimani, p¥ijimani

.,pohledem®)

To vSe, co jsme zminili, dava pochopit, plalé stale mé& maji potebu &astnit se msi,
slavenych nehodnymi K#imi, a pokud se jich daastni, paknepristupuji ke svatému
piijimani — nechapou proby meli- a to se stava stat@sSim.
Diivody takového fistupu je mozné hledaizné™;
e pokraujici ztratu hodnoty komunitniho slaveni eucharistie = ztrata smyslu pro
spoleenstvi,
» prehnany pocit nehodnostia HiSnosti ket’ana roz&eny ve stedowku,
» komplikovand zpowdni praxe neumo#ujici snadno ziskat roxsSeni — a zpad’
byla podminkou k fijeti eucharistie
* akone&né bludy a nelcta ke krézim (viz vyse).

Patdtkem 13.stol. se widledku nepochopeni Eucharistigilstaké zvyk tzv. prijimani
pohledem— \&fici se spokojuji s tim, Ze se divaji na pozdvihowakonsekrovanou hostii a
piechazeji z jednoho chrdmu do druhého, aby gokwedi v tomto uctivani, které hrathi
s powrou: pohledu na dlo Kristovo se pipisuje WtSi dilezitost nez jehofijgimani.

89 Srv. K.ESSER Temi spiritualj s. 239.
% Srv. K.ESSER Temi spiritualj s. 263n., doplnit¥to veesting o katarech

L Srv. RLSINI, RINALDO, Eucaristia, inDizionario francescanoSpiritualita. Ed. Messaggero, Padova 1983,
519nn.
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9.1.4Nauka IV. lateranského koncilu

Vidime-li vSechny zmiéné nedostatky, je pochopitelna snaha znovu ozZiwharistickou
praxi ze strany cirkevni autority, a to nejprvegt@dnictvim zvlastnich $mua a pak i ndV.
ekumenickém koncilu lateranském (1215)Za pontifikatu papeze Inocence lll. se tedy
seSel koncil, aby pojednal jak @igich se heretickych hnutich, tak o svatostné nauce

O Eucharistii pojednavajkoncilni konstituce 19 a 20 prvni mluvi o nutnosti
zachovat posvatnost prostoru chramu a ucha@igtymi posvatné nadoby, purifikatoria,
korpordly a liturgickd paramenta a druha konstitnagzuje chranit kizmo a eucharisti pod
zamkem, aby se jich nemohla zmocnit Z&dnd nerozvazna (sraerteStnd) ruka a
neznesitila je hanebnym, nizkym uZivafffa Konstituce 21 pak zavadi jestpovinnost pro
kazdého ¥iiciho zpovidat se alespgednou za rok aifstoupit ke svatémuipimani alespa
o Velikonocich, coz &stava v platnosti nadale (je to jedno z citikkgzani).

9.2 FrantiSkiv pristup

Na koncil a na papezsky li§ane cum olimHonoria Ill . z 22. z& 1219, ve kterém jsou
vyjmenovany nedostatky v eucharistické dictodpovidajici tresty za zneseni (list tedy
svou existenci doklada, Ze nejde jen o ojddipipady!), reaguje FrantiSelkékolika svymi

listy (véetrs Npm1 se jedna celkem 6 textii tykajicich se tématd®). Tim dava najevo jak

svoji starost o spravnyiistup k eucharistii, tak svou oddanost papezi vcide to patrné
zvIase nalistu klerikam.

9.2.1FrantiSkuav pristup ke knézim

Delikatni problém nehodnych &hi ieSi FrantiSek tim, Ze g#né podFizuje Fimské cirkvi a
vyznava, zejen platné vyswceny knéz miZe slavit Eucharistii a to samou moci
promgnovat, ktera je mu dana &enim, bez ohledu a nezavisle na jeho osobnim alova
V knézich i pes jejich nehodnost rozpoznava Kristovur@a@hape je jako Jeho nastroj.

V jednom s¥dectvi dominikana Stefana z Borbone se mluvi otlkend, ktery rikde
v Lombardii proklinal k&ze, ktery si vydrzoval konkubinu a poskvrnil si ruétegnym
stykem s fi?*. Kdyz tehdy FrantiSek pdshl skrytou zaludnost a zlobu bluda vrhl se
k noham onoho kize ged zraky jeho farnika zvolal: ,Zda jsou jeho ruce takove, ja@kka
tento clovek, nevim, ale i kdyby takové byly, vim, Ze nemgiaipinit moc a &innost
boZskych tajemstvi. Naopak, protskeze tyto ruce k nam proudi mnohéa dobrodini od Boh
a dary jeho milosti vSemu lidya libdm tyto ruce s Uctou k tomu, co nam daruji a pésku
Toho z jehoz moci takini“.

%2 grv. Concilio Lateranense I\(Introduzione e Costituzioni conciliari) in GRCILIORUM OECUMENICUM
DECRETA (a cura di G. Alberigo et al.), edizione bilingueDB, Bologna 1991, 226-271; také QuMNI,
Vedere.., s. 19n).

9 veetns I. Napomenutise jednd nejméno Sest spis O Gc# k &lu Pare napsal FrantiSek samostathist
uréeny vdem duchovninK velké horlivosti,cistott a Uct k ,nejswtejSimu tlu a nejsetejsi krvi naSeho Pana
JeziSe Kristanabadal FrantiSek své bratrjListuadu V Listu adresovanérkustodim vyzyva pra¥ je k p&i o
vSe, co souvisi se slavenim eucharistie a Zada,\d@ley co nalezi k afti, bylo drahocenré a bratry kazatele
nabada, aby k uetvedli také lid. FrantiSek té#h ve vSech svych spisech vybizi vagnik castému
eucharistickémuifjimani, k nutnosti vnitni dispozice i k vi§§Si Gcg. To zdiraziuje nap. v Listu wricim VSe
co mu lezi na srdci ohlednicty k Bozim sloum, Télu, Krvi, kostefim i knézim, shrnuje, opakuje a @ziuje
také ve sv&Zawti.

9 qui concubinam tenet et manus habet pollutaspesameretricis tractando“ (Stefano di Borbone QP, i
LemmensTestimonia minorapiibéh citovan z BSER Temi spiritualj s. 241).
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Podobné stdectvi nAm zanechava Celano:

.Také chel, aby se kazskym rukdm, kterym je dana takova velkd moc, tktinat
tuto svatost, prokazovala velika Ucta. "Kdybychodhu potkal z nebetighézejiciho sttce a
souwasre i chudého prostého kme, nejprve bych vzdalest krézi a polibil mu ruku a pak
bych se s#tci omluvil: “"Méj strpeni, Vavince, neb@ ruce tohoto kéze se dotykaji Slova
Zivota a tim maji moc nadt&im, co vSechno lidské&esahuje ™ 2Cel 201 FP 790).

Sam FrantiSek na konci Zivota tuto svou zkuSertusiuge v Za¥ti a chape ji jako dar
od Pana:
cirkve, pro jejich séceni,Ze i kdyby mé pronasledovali, chci se na &obracet A kdybych
mél takovou moudrost, jakou ¢h Salamoun, a nalezl bych chukié kréze tohoto sita,
nechci kazat ve farnostech, kdelpyvaji, proti jejich wli. A jich i vSech ostatnich se chci bat,
milovat je a ctit je jako své pany. A nechci uvedtow jejich fiichu, protoZe v nich
rozeznavdm Syna BoZiho a jsou mymi panyiim to proto, Ze nevidimslesre na tomto
swté z nejvyssiho Syna Boziho nic neZz jeho n&psi t&lo a nejs¥téjSi krev, které oni
piijimaji a jen oni vysluhuji ostatnim.Z&v: FP 112-113; sr\Npm26, L \&f.).

9.2.2Nabéadani k uc# vadi Télu a Krvi Pané

v

- vyzva krézim:

Zmirény uctivy pgistup ke ke&zim vSak neznamenal, Ze by si nevSimal jejich nesta
Naopak,yzyva naléhaw¥ k obracenia projevovani nejvyssi uctyidi Télu a Krvi Krista:
K brat¥im knézim svéhoradu se FrantiSek obraci s naléhavou vyzvou:

,Zadam také v Panu v3echny své bratrgze ktei jsou a kt& budou a touZzi byt
knézimi Nejvyssiho, aby kdykoliv budou chtit slouZiSimeisti, €isté a s actou prinaseli
pravou olst’ nejs¥téjSiho €la a krve naSeho Pana JeZiSe Krista se svagjistyan Gmyslem,
ne pro kjakou pozemskoude ani ze strachu zjakéhocloveéka nebo z lasky kému, aby se
zalibili lidem; ale vSechnaile, nakolik ji milost poméha,tese zanstuje na Boha, jen jemu
jedinému jako svrchovanému Panuse touzi libit, protoZze on sam tarfispbi, jak se jemu
libi. (...)

SlySte brai moji: Jestlize blahoslavena Panna je tak uctivgaiaje toho hodna, Ze ho
nosila v nejs¥téjSim hing; jestlize blahoslaveny ititel se zach# a neodvazil se dotknout
svaté BoZi hlavy; jestlize se cti hrob, am# po utity ¢as leZel;jak svaty, spravedlivy a
toho hodny musi byt ten, ktery se rukama dotyka, sicem i Usty pfijima a druhym
k prijimani podava jiz ne toho, ktery ma zeii, ale toho, kdo je nagky vitézny a slavny a
na rehoz touzi pait i andlé.

Pohled’te na svou distojnost, bratfi knézi, a bul’te svati neba@ on je svaty. A jako
pro tuto sluzbu vas nade vSechny poctil P&h,Bak ivy ho milujte, ctéte a oslavujte vic
nez vSichni ostatniJe velka bida a politovanihodna slabost, kdykigfj ho mate tak blizko,
starate se jeSb nico jiného na site.” (L¥adu 2, FP 218-220).

O Gcté k Telu Pare napsal Frantidek samostathigt uréeny vdem duchovnimZe byl tento
list velmi cer’n i mimo fad, s¥d¢i i to, Ze jeho opis {Bjm¢ rovnou z autografu, jak
doswdcuje i Tau s hlavoudrné piekresleno i v opisu) je uchovany v miséle beneaddki&ho
opatstvi Subiaco, psanéniep r. 1238. V tomto jediném spise se FrantiSekowyge jako
jahen. (Obsah listdasem ztratil na vyznamu, kdyz doSlo ve 13. stolelkému rozvoiji
eucharistické ucty)

Pro FrantiSka je charakteristické, enapomina jen druhé, ale i sebe:
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,Uvazme, my vSichni klerici, jak velky Hich a ne¥¢domost gktefi maji ve vztahu
k nejswtéjSimu €lu a krvi naSeho Pana JeziSe Krista, kjeho BESM jmérim a
napsanym slaym, ktera jehodlo poswcuiji (...).

.Nepohne s nami (...) zboZna Ucta, kdyz sam dobrydedwydava do nasich rukou a
my s nim zachazime a kazdodérmmo svymi Usty fjimame? CoZpak nevime, Ze musime
piijit do jeho rukou? Napravme se tedy ve vSesthtp i jinych ¥cech rychle a pewr
(Lkler : FP 207-209).

Aby zabranil spekulacim a zneuzivani kolem mnozexsi svatych, jak tomu byvalo
v nekterych klastéich, napomina FrantiSek své bratry, aby se verfrideh slavilgen jedna
mSe za dera aby se ostatni kai spokoijili s tim, Ze budourfpomni na msi jiného kéze (viz
L¥adu 2 FP 222-223).

- vici vSem, kdo sedastni mSe:

MSe sv. neni pro FrantiSka jenfigpminka vykupného dila Kristova, ale opravdova
aktualizace pro nas\(,ni mame pravé&lo a pravou kre\r Li¥adu2, FP 218,220,221,223).
Z toho vyplyvapozadavek velkéharespektu, Ucty aéistoty srdce i €la. Spravny umysl| a
hluboka vira, to vSe pozaduje FrantiSek jak ogkzkntak od toho, kdo se mS&astni:
.Protovas vSechny, své bratryprosim a libAm vaSe nohy s tou laskou, jaké jemjs
schopen, abyste prokazovali vSechnu Uctu a vSesstujak budete s to, nefdjSimu €lu a
nejs\wtéjsi krvi naSeho Pana JezZiSe Krista, skrdeo se vSemu tvorstvu jak na nebi, tak na
zemi dostalo pokoje a bylo usmno se vSemohoucim Bohent'iadu 1, FP 217).

Nabada téz bratry kazatele aby vedli vSechen lid k takové @ct

.--.a kdyZ je (€lo a krev Pa#) knéz na oltdi promenuje a genasi jinamySichni lidé
maji na kolenou vzdavat chvalu, slavu &est Panu Bohu Zivému a pravémuleho chvalu
tak hlasejte a 2stujte vSem naraon, aby kaZzdou hodinu a vzdy, kdyZefirevony, viechen
lid na celé zemi vSemohoucimu Bohu vzdaval chvalika(Lkust: FP 243).

9.2.3Pozadavek nafistotu kosteli a nab. predméti

Jak sedc¢i perugijska legendaFrantiSek hodd trpel, kdyZz veSel do kostela a ¥idze je
Spinavy. Proto se neobracel jen klidu Bozimu, ale zwWastdy? nachéazel kostely
v nepdadku, braval si mistni kKme stranou a tam jim domlouval ohl€d&istoty chramu,
posvatnych nadob i pé o duSe. (snAsskomp 18 FP 1565, téZrc 56: FP 1746).
VSem kustodm menSich bréi klade na srdce:
,Prosim vas naléhaj, nez kdybych prosil sdm za sebe, abyste, pokudude
vhodné a budete Wit] Ze to niZze @inést uzitek, pokorhprosili duchovni, aby nejgtjsi tlo
a krev naSeho Pana JezZiSe Krista i hapsana jalté jsvéna a slova, ktera totdot svatosts
zpritomiuji, meli nade vSe v U¢t Kalichy, korporaly, olténi ozdoby a vSe, co nalezi kaip
at’ je drahocenné A je-li nékde nejs¥tejSi tlo Paré uchovavano docela chtidt’ je podle
piedpigi cirkve uloZi nadastojném (vzacnén) misg a pelivé uzawou a s velkou Uctou
pienaseji a druhym podavaji s pravou zbozZnosti.Tapdana jména a slova Rajsou-li na
netistych mistech, t4jsou sebrana a uloZzenadestném mist” (Lkust: FP 241).

Tuto svoji starost vyjadije FrantiSek jestna smrtelné posteli:A, chci, aby tato
nejs\tejSi tajemstvi byla nade vSechn@rd, uctivana a nazacnychmistech uchovavaha
(Zav: FP 114). Totéz plati o ,svatych jménech a slovech”.

Celano o am swd¢i, Ze ,jednou chel do svta vyslat bratry s drahocennymi
nadobami, aby Eucharistii ulozilizi@dtojre vSude, kde by witl, Ze cena naseho vykoupeni se
nedistojre uchovavd. (2Cel 201 FP 790).
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O vztahu k chrafim pak FrantiSek vzpomina rosinv Zawti:

.,Pan mi dal v kostelich takovou viru, Ze jsem aktd jednoduse modlil &kal:
“Klanime se ti, Pane JeziSi Kriste, klanime sengfem/ keviem tvym kosteim na celém
swté a chvalimed, neba’ svym svatym Kzem jsi vykoupil s¥t“. (Zav : FP 111)

P&i o kostely ostattividime u FrantiSka uz od jeho obraceni, kdy j@reopravovat,
poté, co v tomto smyslu pochopil Ré&mpiikaz: ,Jdi a oprav i dam“. Zebra po Assisi olej
pro kostelni lampy (2Cel 11 FP 595), na svych kazatelskych cestach nosi@aiseletlu,
kteroucisti zanedbané kostel¥ic 56: FP 1746).

9.2.4FrantisSkuav pristup ke sv. @Fijimani

FrantiSkKiv pristup kp¥ijimani je rovréZz pozoruhodny, kdyz uvdzime, Ze svatosttestibyla

v té dok& spiSe vzacna. Od lateranského koncilu (1215)asest povinnost fijimat alespé

jednou za rok. Ve FrantiSkéwdohks navic je mnohem &sSi z4jem o adoraci a jiz zngime

Lprijimani pohledem” nez o svatostnéijipnani. FrantiSek tégf ve vSech svych spisech

vybizi vasni k ¢astému eucharistickému ijimani, k nutnosti vnitini dispozice i

»A chce, abychom skrzeého byli vSichni spaseni a abychom htjimali

cistym srdcem &istym €lem. Ale je malo d&ch, ktéi ho chgji piijimat a skrze #o
byt zachra#ni, atkoliv jeho jho netldi a jeho Bemeno netizi“Cvér : FP 185).

Nutnost prijimani je téma pro FrantiSka drahé a mnohokigigminané I(kust: FP
243; Lvlad: FP 212;1Lvér: FP189;Npm 1: FP 142). Za zminku stoji, Ze nebylézhé
piijimat mimo msi svatou, kro&npiipadu blizkosti smrti. RowZ starokes’anskd praxe

FrantiSek zdraziuje nevyhnutelnost eucharistie pro spasu a vislbuvislost mezi
eucharistii a Zivotem v kajicnosti ,A v kazdém kazani, které konatéippminejte lidem
pokani a to, Ze nikdo na&ie byt spasen nez ten, kdgima nejs¢téjSi telo a krev Pad"
(Lkust: FP 243) Mnoha hereticka hnuti té doby povazopalkani za dlezit¢jSi nez Zivot
svéatostny...

V listu wfticim, ktery neustale narazi na tigpjnosti doby, na &kolika mistech
najdeme drazné povzbuzeni, nap ,Musime takévyznévat k@zi vSechny své itichy a
prijimejme od Bho ¥lo a krev Pana JeziSe Krista. Kdo neji jeldto ta nepije jeho krev,
nemize vejit do Boziho krélovstviLvér: FP). FrantiSek velmi trva nenit¥ni duchovni
dispozici a napomind jak vSechngmé Keg'any, tak vladce lidu, abyiimali Télo a Krev
Krista hodr® (srv.Lvér 4: FP 189;Lvlad: FP 212;Npm 1. FP 143). FrantiSek #daziuje
vnitini ¢istotu a vyznani vSechifcha jako nezbytnou podminku, protoz&do pijima
nehodm, ji a pije si odsouzeni, protoze nerozliSuggpTPare” (Lvér 189: FP).

Citované misto z 1Kor 11,27-29 se objevdpsto v teologii té doby a jestli IV.
lateransky koncil vyZzadujepovéd’ pred gijetim Eucharistie jednou za rok (o velikonocich),
mnohde byl tento pozadavek raesi na kazdéifjimani. Také ve FrantiSkéwReholisteme:

»A po litosti a zpo¥di a’ prijmou tlo a krev naSeho Pana JeZiSe Krista s hlubokou
pokorou a Uctou a majitigom na pandti, co sam Patiika: ,Kdo ji m§ tlo a pije mou krev,

ma Zivot ¥¢ny* (Jn 6,54) a ta&iite na mou paméatku' (Lk 22,19)NER 20. FP 54).

FrantiSek ma spravnou teologickou intuici, kdyz pgrodné pijimani zdiraziuje
totalni disponibilitu a ducha &b, jak zdiraziuje vNpm 1. Je to Duch Pan ktery gebyva

viN s

Duchu, jedi a piji si odsouzeni (srv. Npm 1, FP)143
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Castost gHjimani

SamFrantiSek se musel spokojit s pameé fidkym @iijimanim, i kdyz Celano odm swdci
Ze pgijimal ,casto“. Co vSak totogasto” znamena,istava otdzkou. e znamenatdenné”
nebo téz ,6-7x za roK (srv. 2Cel 201 a LegMai 9).

Rehole sv. Klary stanovi pro sestry pouhycl dni uréenych k pfijimani
Eucharistie: jedna se o nefiSich 7 slavnosti v cirk. roce. (srRKl 2,14: FP 2770).
V dokumentu Memorialepropositi' z r. 1221 se prdrantiSkanskeé kajicniky naizuje svaté
piijimani 3x za rok na Vanoce, Velikonoce a na Letriice

AvSak FrantiSkv Vyklad Otendase (ktery s velkou prawpodobnosti nepochazel
piimo od Frantiska, ale FrantiSek si jéizpasobil a modlilf® obsahuije tuto prosbu:

,Chléb nagkazdodenni svého milovaného Syna, naSeho Pana JeZiSe Ktejtaam
dnes: abychom sitpominali, poznavali a ctili lasku, kterou k nandlpa to, co pro néaeekl,
ucinil a vytrpel*. DalSim vykladem pislovce gasto* mize byt sédectvi samého FrantiSka
v Listu klerikim: ,Nepohne s nami ...zboZna lcta, kdyZz sam dobrny Bé vydava do nasich
rukou a my s nim zachazimé&azdodenrg ho svymi usty fijimame?*

Jezuita J.A. Jungmann uvadi, ZeRimé¢ jest dlouho getrvavala a &stala Ziva stara
praxe ¢astého svatéhoiiiimani spojena se slavenim &b®’. Snad i vtomto FrantiSek
zastava ¥rny zpisobim ,svatérimské cirkve*? V kazdémijpact legendy svoréuvadiji, Ze
kdyz byl s¥tec nemocny, slavil v jeho celsyaty a ssdomity kriz Benedikt z Piratamsi:

., Pral si totiz /FrantiSek/ podle moZznosti sidnebo asp slySet mSi svatou de#in kdyz byl
nemoceh (Zsc 87: FP 1784).

9.2.5FrantiSkovo chapanic¢asti mSe svaté

Co se tyk&asti mSe svate, FrantiSkova pozornost se ilitge naokamzik proméiovani,

tak jak tomu bylo v teologii i zboZnosti té dobyykem. Ale také se odvolava iednotu

Boziho slova zvlast c¢teni zevangelia a zdiraziuje nutnost sv. @jimani. Zmirgny

podivny zvyk, Siici se na p& 13. stol. ,gijimani pohledem®, jez téai nahrazuje fijimani

svatostné a Zgaziujici okamzik vyvysSeni hostie a jeji uctivani ak, tée fijimani pohledem
se pipisuje WtSi efekt neZz fijimani svatostnému, FrantiSek nesdili. FrantiSekdyn
nezmiuje vyslovre ritus vyvySeni hostie a kdyZz mluvi o tom ,¥tdT¢élo Pana®, mysli tim
piedevSim pohled viry. Nenechava se tedy strhnout nespravnymi tendencelidové

zboznosti, které vedou az k po§ivosti.

Naopak, velmi zt@iraziuje vztah mezi slovem a svatosth spojuje Uctu k napsanému
slovu s dctou k dlu Kristovu, nebd@ oboji je viditelnym znamenim Jehditpmnosti mezi
nami: ,Vime, Ze totoéto nemize byt dokud neni svatostmp-itomreno sloverh (Lkler, FP
207). ,Prosim vas naléhav..abyste pokowh prosili duchovni, aby nejgigjSi telo a
krev naSeho Pana JeZiSe Krista i jeho napsana guatéa i slova, ktera tot@lb svatosté
zpritormuji, meli nadevse v tet” (Lkust: FP 241; srvZav: FP 114-115).

Kdyz mluvime o ,slovech”, nemysli se tim pouzekizra vyslovuje kéz bthem mSe,
jak nakonec vyjatlije souslovi ,jména a slova“. Ale jak nakonec znameych epizod
FrantiSkova Zivota, jedna sejakékoli BoZi slovo napsangtedy o Pismo sv. v jakékoli
podolE. Jedna se ojmeéna a slova, jimiz jsme byli stemi a vykoupeni ze smrti k Zivbtu
(Lkler : FP 207). Ve svéatostnych slovech vrcholi Ucta kiBwu slovu.

% G.G.MEERSSEMAN Dossier de |'Ordre de la Pénitendearis 1961, 91-112 (iRIARTE, s. 60)
% Srv. K. EsSER Temi spirituali,
%" Citovano z BSER Temi spirituali,ss. 250-251.
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Spojeni eucharistické Ucty s Uctou ke slovu Bozimu

Existovaly 2 verze listu klerikm, z nichZ druha (1220) reagovala na papezskyhste cum
olim. Zatimco vSak papez mluvil jen o eucharistick&UErantiSek ji neodtlitelné¢ spojuje
suctou ke slovu Bozimu ,,Podobr i napsana jména a slova Pdrkdekoli by se nalézala na
necistych mistech,gsou posbirana a musi byt uloZzenadeatném mist (Lkler : FP).

Velké misto v jeho spisech zaujiméta ke Kristovu Télu jak béhem slaveni, tak
po ném. Vira a Ucta k Pan@vpiitomnosti jsou zde zakladem. Vidime td ¥&du (FP 217),
podobré v Lkler :FP 208, 209 a itkust: FP 241. Také se mluvilo s trochou nadsazky o
.KiiZzové vypra¥“ pro eucharistickou uUctu, nebqgi byl FrantiSek velmi nadSen. Mkust
doporiuje:

L<Abyste pokorg prosili duchovni, aby nejstgjSi Telo a Krev naSeho Péana JeziSe

Krista i napsana jeho svata jména a slova, kted T8lo svatosts zpiitomiuji, byly nade

v3emi cény. Kalichy, korpordly, olténi ozdoby a vSe, co nalezi kab at’ je drahocenné. A

je-li nékde nejs¥tejSi Telo Pargé uchovavano docela chéida’ je podle pedpisi cirkve uloZi

na distojném mist a pelivé uzavou a s velkou Uctourpnadeji a druhym podéavaji s pravou

zboznosti“ [kust: FP 241).

Ze vSech texi je patrné, Ze FrantiSek nijak od sebeoddluje slaveni a
eucharisticky kult mimo m3i. Opgt v Lkust naizuje, ,aby kdyZ k@z na olt& obétuje nebo
nekde prenasi, & vSichni lidé pokleknou a vzdaji chvalucast Panu, zivému a pravému
Bohu' (FP 243).

FrantiSekcasto spojujetteni evangeliase mSi svatou #asto liba knihu evangelii(srv.
Brevia sv. FrantiSka: FP 269&egPer 5Q FP 1599),P red jidlem FrantiSek chk vzdycky
slySet evangelium ze dne, kdyZz nemohl &ggtén na mSi(srv. Zrc 117, FP 1817).

Znamy je pibéh z FrantiSkovych piatka, kdy slovo evangelia, jemuz naslouchal
béhem mse vyvolalo v em okamzZitou odpasd’, jiz potvrdil vykikem: ,To je to, co chci a
po ¢em touzim celym svym srdcen@tv. LegM 3,1; FP 1051). Tuto udalastg3dr 25 FP
1427 upesiuje, Ze swtec lépe pochopil slova, kdyZz mu je vyt knéz. Tato udalost, které
piipomina obraceni sv. Antonina Poustevnika, ma wyznaom, Zze fipomina FrantiSkovo
povolani, misto, kde byl FrantiSek zasaZzen slovem BoZim a jidnje eucharisticka
slavnost Ukazuje, jak FrantiSek byl viiit¢ pripraven a intenzivé Gcasten na tajemstvi slova
a Tela Kristova. Konén¢, nemizeme zapomenout na to, co piSe v&idghledré navsevy
kostela a o modlith kterou je teba se modlit: A Pan mi dal takovou viru, Ze jsem se
v kostelich modlil takto prast Klanime se ti, Pane JeziSi Kriste, tady i ve fSég/ch
kostelich na celém &¢ a chvalime d, protoze svym svatynmiikem jsi vykoupil s (FP
111). | kdyz tady neni vyslovny poukaz na Euchayrigt ziejmy jeho vztah ke svatym
mistim, kostelim a Kizam. Ze tato modlitba byla Frantiskovi drah& a Zelclaby se ji brat
modlili, doklada 1Cel 45 (FP 399), LegM 4,3 (FP 8pé Leg3dr 37 (FP 1441).

9.3 FrantiSkovo pochopeni tajemstvi eucharistie

FrantiSek sice nebyl teologem ve scholastickémaskmyslu, nicmé&hse v jeho zbozZnosti
setkdvame blubokym vhledem do BoZich tajemstuiJednim z nich je i Eucharistie. Z jeho
vlastnich spig Ize vypozorovat, Ze se Zadnou jinou otazkou nezaligk casto a s takovou
pronikavosti.. Nelze tedy souhlasit s jeho sebeboeinim, Ze jeignorans et idiota (Lifadu a
Zawt), spiSe je lze chapat ve smyslu, Zze se sam zagegahlepovazuje a vyiuje se
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z jakéhokoliv pokusu zadit se do mysSlenkovych prougvé doby. O hloubce jeho poznani
SWedci Zivotopisec: Jak vnikal FrantiSek do Bozich tajemstvi; ba i kayxedomky, jde

k dokonalému poznani...Jelisty duch vnikal do skrytych tajemstvi a jeho riugrdce
nachazelo cesty i k tomu, co je Skoltgnpsti nedostupi¢2Cel 7 a 102: FP 588 a 689).

FrantiSek se ve zmi#gném historickém kontextu rozhoduje jednaamgq negipousti
dvojznanost ¢i dvojsmysinost, ale Upén piilne virou k rozhodnutitfimské cirkve. Jeho
zpasob mysleni a mluveni vSak/jjadiuje limity eucharistické nauky té doby. Teologie
Eucharistie byla f@devsim teologipi#itomnosti Kristovy; porgkud zastinény jsou dalSi
aspekty neménvyznamné, jakymi jeperspektiva djin spasya cirkevni roznér slaveni
JeZiSova pitomnost je pak chapana jako vyznamna sama o séb Prechazi se od
spole&enstvi k zastceni, od slaveni ke zboznosti, kd&etici hostii a tedy keucharistickému
kultu . Porékud zastign je podstatny charakter historicko-spasny, tedikeeocni paméatka a
sklouzava se do vztahu wdziujiciho vykupné utrpeni. Jak komentuje F.Hoffmapv:
prvnim tisicileti keg’anstvi stalo v prvni linii slaveni svatosti, po& diraz gesunul na
dokonanou svatost FrantiSek v sabspojuje oboji, osobitym #igobem.

Zpusob vyjadifovani se sousedi na vyvraceni herezi a ztraci se duchovni a
biblicky odkaz. Zda se, Ze i FrantiSek problematicgwje tolik pozornosti z obavyaby
brat¥i neupadli do bludu. Proto také vize Eucharistie, jak ji najdeme unkigka a jeho syin
nese s sebou znamefasu a neodpovida plnosti a orgarsti syntézy, kterou mame dnes,
zvlase po Il. vat. koncilu. Ne Ze by FrantiSkovo ¥id Eucharistie bylo gak ochuzeno, ani
zde nenajdemeiphnana z@raziovani nebo nevyrovnanost vyznamale je patrna jista
jednostrannost. fi@sto vSak mluvi v terminech ¢lb a Krev Pana“, a lzéici, Ze \¥nuje
pozornost nejen uctivani svatosti, ale i jejimwaspému slaveni.

FrantiSek je pedevSimélovék lidu, nikoli teolog. Jehovyjadiovani neni technické a
neodpovida Zadné teologické SkaleNevyjaduje se v terminech jakeubstance, forma,
specie, konsekrace, transsubstanciace..Misto ,specie$ uziva starSi pojmenovani
»formd‘(formule), misto scholastického ,forma“ uziva je§verbuni. U FrantiSka najdeme
piedscholastické vyrazy nagsanctificareve spojeni s prosiiovanim €la Par - scholastika
pouziva vhod§si sacrificareneboconsecrareneba jde nejen o posiceni ale o prokneni,
(srv. Npm 1: FP 142; Lkler: FP 207-208; Lkust: AR Také mysteriumi a ,sacramenturh
jsou pro ® synonyma® Jeho mluva je tradhi, bsZna, liturgickd. KdyZ misto o
»sacramenturhmluvi racgji o , mysteriuty, blizi se tim vyja#bvani cirk. Ota. S FrantiSkem
se tedy nachazime v obdolsephodu k jastiformulované nauce.

Nicmére i zde najdeme nové vlivy, zvl&spii zdirazréni pravdy viry neboi reakci
na blud, nap v Zawti FrantiSek zdraziuje: ,Nevidime dlesre na tomto s#te z nejvyssiho
Syna BoZiho nic nez jeho nejgj8i telo a nejsetéjsi krev (Zav 12, FP 113), iicemz
prislovce ,Elesrg” uzivané teology 12. st. oz&ige, Ze Kristus je iitomen ve svém de
v analogii ke své ifitomnosti @jinné bez vztahu k jeho viditelnost, v opozici Kasmému
terminu ,,duchovni*.

9.3.1Napomenuti 1 teologicka syntéza FrantiSkova pojeti eucharistie
FrantiSek nezn& rozpor mezi eucharistickym slavenina eucharistickym kultem, i kdyz

se jeho pozornost soistli na skuténost Bla a Krve Krista.Casto u & nachazime vyraz
.1 ¢lo a Krev Krista“. Takto byva Eucharistie nazyvangology té doby. Pro FrantiSka

% citovano z K. BSER Temi spirituali, 235
9 Srv. K. ESSER, Temi spirituali 234, pozn. 3.
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jednotu vSeho tvd osoba Krista, kterou nahlizi &ré¢ Otce, ve V&leni, v jeho obti i ve
svatosti — jako eucharistickéeld. Kli¢ k pochopeni Kristova tajemstvi, jak historicky tak
svéatost®, nachazi FrantiSek v Duchu svatém. Je to Duchy kiteméhé vidt Krista i mimo
lidské a svatostné znameitiext Nap 1 predstavuje mohutnou teologickou syntézuktera
odpovida kontemplativhimu pohledu a stava se vasnaxhortaci.

Prvni z Napomenuti, O t¢le Paré, snad milo zaviset na spise neznameho autora
s ndzvemTractatus de Corpore Dominia je nekdy wenci povazovano za samostatné
pojednani’®. Nazev dal napomenuti asi redaktor, a zda se pooahu, e napomenuti

pojednéava fedevsino vire'".

100 5rgy. C. \AIANI, Vedere e crederd0.
101 5rov. VAIANI, Vedere 22.
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Doplreéni — k gipadné avaze:

Sv. FRANTISEK , Napomenuti . Odle Pans'®

(FP 141-145)

Text pro gehlednost roz&lime do 4 sekci:

1.
a)

b)

Pan Jezigika svym wednikim: ,J& jsem cesta, pravda a Zivot; nikdo rigghazi k Otci
nez skrze mne. Kdybyste znali mne, znali bystéo i©éce. Nyni ho uz znate adligste
ho. Filip musekl: "Pane, ukaz nam Otce — a to nanristalezis mu odpe@uel: “Filipe,
tak dlouho jsem s vami a nezna&?rikdo vidl mne, vidl mého Otce™.”

Otec,prebyva v nefistupném sitle” (1Tim 6,16) a,Biih je duch”(Jan 4,24) gBoha
nikdo nikdy nevid“ (Jan 1,18). Proto ho Ize itlpouze v duchu, nebbgco dava Zivot, je
duch, ¢lo nic neznamenéa(Jan 6,63).

Ale ani Syna v tom, ¥em je roven Otci, nikdo nevidi jinak nez Otce, jamik nez Ducha
svatého

Proto vsichni, ktd vidéli Pana JeziSe v jeho lidstvi a nedlicho a neu¥fili podle Ducha

a bozZstvi, Ze to je pravy Syn BoZi, jsou odsouzéak; i vSichni, kt& vidi svatost
poswcenou slovy Panna oltdi skrze ruce kéze pod zfisobou chleba a vina, ale nevidi a
newii podle Ducha a boZstvi, Ze to je opravdu ng§§si €lo a krev naSeho Pana Jezise
Krista, jsou odsouzeni. To dagituje i sam Nejvyssi, kdy#ika: ,Toto je mojedlo a ma
krev nové smlouyyktera se proléva za mnoHéMt 26,26.28); a Kdo ji mé élo a pije
mou krev, ma zZivovny' (Jan 6,54).

viN s

krev Pag (srov. Jan 6,62). VSichni ostatni, Ktenesdileji téhoZz Ducha a odvazi se
prijimat, ,jedi a piji si odsouzeh{1Kor 11,29).

Proto: ,Synové lidsti, jak dlouho jeStbudete mit zatvrzelé srdce?Zl 4,3). Pro:
nepoznavate pravdu,aeverite v Syna BozihoZJan 9,35).

Hle, kazdodentise ponizuje, jako kdysk kralovského tinu“ (Mdr 8,15)priSel do fina
Panny tak kazdoden# piichazi k nam v pokorné podéabKazdy den sestupuje v rukach
knéze z Otcovy narte na oltéd A tak jako svatym apostioh [se ukazal] ve skuteém
tele, stejré i nam se ukazuje ve svatém ctideB jako oni svym &lesnym zrakem vigi
pouze jehodo, duchovnim zrakem nahlizeli &iili, Ze je to sam Bh (Jan 20,28), tak i
my, kdyZ vidime &esnyma ¢ima chléb a vino, mame witla peve v¢tit, Ze je to jeho
A timto zpisobem je Pan vzdy se svynmirmymi, jak to i sanrika: ,Hle, j& jsem s vami
az do konce gta“ (Mt 28,20).

192 Citovano z kritického fekladuSpisy sv. Frantiska a sv. Klatpiel. M. Korontalyova, J.B. Stivar), Ottobre
12, Velehrad 2001, ss. 67-68leréni textu je vlastni, inspirace in @AIANI, Vedere e credere. L esperienza
cristiana di Francesco d"Assjgblossa, Milano 2000, s. 22n.
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Analyza textu

Prvni oddil:

a) Pan Jezi¥ika svym éednilkim: ,J& jsem cesta, pravda a Zzivot; nikdo fiepazi k Otci nez skrze mne.
Kdybyste znali mne, znali byste i mého Otce. Ngnizhznéate a vidi jste ho“. Filip muekl: "Pane, ukaz
nam Otce — a to nam gfia. JeziS mu odpe@uél: “Filipe, tak dlouho jsem s vami a neznag?niKdo vidi
mne, vié¢l mého Otcé(Jan 14,6-9).

b) Otec ,pirebyva v nefistupném sitle“(1Tim 6,16) a Bih je duch (Jan 4,24) aBoha nikdo nikdy nevitt'
(Jan 1,18). Proto ho Ize vdpouze v duchu, neligco dava Zivot, je duch¢lb nic neznamerigJan 6,63).
Ale ani Syna v tom, ¥em je roven Otci, nikdo nevidi jinak nez Otce, jamak nez Ducha svatého

Pfi ¢teni nas zaujme jiz to, Ze text se otevira séiidkych citaci, v nichZz fevladaji
janovské uryvky. Pro FrantiSkowWapomenutje charakteristické, Ze jsou uvedena biblickym
aryvkem, k gmuz FrantiSek vytvia jakysi koment# Biblicky text, by jen kratinky, je tedy
téemet vZzdy obohacen o FrantiSkovu reflexi. Jak ale m&mépat avodni koldz z biblickych
citaci v tomto jehd. Napomenuff Jsme-li pozorni, izeme zde rozliSit dva bloky, které Ize
vnimat oddlen¢ a dokonce se zd4, jakoby si pretlily: Po prvni citaci z Janova evangelia
(Jan14,6-9) totiz nasleduji za sebuyii biblické citace (z nichit janovské), které jakoby
védon® odporuji té prvni. Bylo zaénem autora upoutat pozorn@sende?

V prvnich ¢tyfech verSich (bloka) se nejprve JeZiStgdstavuje jakocesta tedy
zpasob, jak se dostat k Otci. Jit k Otci skrze JezienendoznatOtce.ZnatJeziSe znamena
znat OtceRet je jeSt prohloubena o daldi rozm a sice:vidét. Znat znamena vid. Na
Filipovu otazku: ,Pane, ukaz nam Otce", JeziS odjana zkuSenost, kterou majtednici
s nim: ,Kdo vidl mne, vidl Otce“. Celkovy smysl tohoto prvniho bloku je tedyozneé
spatovat v odpow¥di na otazkuJak je mozné vid Boha?

Druhy blok p, verSe 5-7) jakoby odporoval prvnimu, text jde @pen snérem nez
dosud, zdraziuje se BozinedostupnostBuh ,pirebyva v nedostupném &le“, je duch a
miZe byt vidn ,pouze v Duchu®®> Fipomina se oft, 7e ,Boha nikdo nikdy nevid.
Odkaz na Ducha, ktery dava zivot, je FrantiSkovbbamé téma, kdy klade rad do protikladu
po vzoru sv. Pavla dvojicDuch - #10'® Posledni, sedmy ver§ tohoto bloku vyskovn
podtrhava, Ze tato neviditelnost je sgoi@ Bohu Otci, Synu i Duchu svatému. Toto je jiz
FrantiSkovo zdrazreni, kdyZz mluvi o tech boZzskych osobach a o vlastnosti, jez je jim
spole&na, nakolik jsou stejné bozsk&rpzenosti.

Viyraz ,to, &im je Syn roven Otci a Duchu svatémuippmina sv. Augustind’, jehoz
FrantiSek mohl date znat zprosedkovars skrze cirkevni Hodinky®.

Je-li v kritickych edicich jend&ci editora, pouZije-li velkéi malé p@&atesni pismeno,
je mozné sefjklonit k majuskuli, abychom se vyhnuli pochopeig, ma FrantiSek na mysli
jen ducha, ve smyslu lidské duse, kdiychovniby nmglo znamenanehmotnéZ kontextu
FrantiSkova napomenuti jgeggmé, Zze ma na mysli Ducha Ram jeho roli ve ie kkeg’ana.

193 priklanime se k pekladani terminspiritus jako Duch s velkym p@atesnim pismenem, s odvolanim se na
skute&nost, ze $edowka latina nemé v tomto ohledu zadnéa pravidla (sValaNI, Vedere e crederes. 26).
Ani ¢esky geklad neni jednotny — zde je q@eni pismeno malé s ohledem na Esserovo kritické niyda
FrantiSkovych spi§ o rekolik vét dale uzeesti gekladatelé voli vyraDuch i na mist, kde Esser (stava u
terminuspiritus (vv. 21, 28, 36) .

1% 5rv. NR 17: FP 48.

195 Ennaratio in PsalmunXlll, 13 (srov. VAIANI, Vedere.,.s.26).

1% Tento Gryvek se nachazeketbs matutina o Bilé sobstpodle brevige Inocence lll, jehoZ Frantisek uzival
k modlitbs, srov. PMESsA Le fonti patristiche negli scritti di Francesco &#\si Ed. Porziuncola, Assisi 1999,
s. 281-2.
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To, co se zde zda byt hlavni, jelizazreni, Ze Bih je ¢lovéku nedostupny bez pomoci Ducha
svatého

Jsou tedy oba bloky ve zdanlivém rozporuikoli? Na jedné stran kdo vidi JeziSe,
vidi Otce, na strahdruhé to neni mozné bezigpéni Ducha Pah Plati oboji. Bh je
skutené ¢loveéku neviditelny, pesto jej smime nahliZet v jeho Synu a to diky jphochu.

Muzeme se ptat: Je tomu tak i v naSem #£ivalak silna je naSe touha &idDtce?
Muzemefici s Filipem: ,ukaz ndm Otcea to nam stéi...“? Mame i my zkuSenost, Ze nam
modlitba ,nejde jen tak*? Ze #h je jest jiny neZ jsme si mysleli, tajemny, nepochopitelny,
vzdy tSi, odliSny od vSech naSichieplstav o 8m? Naphuje nds ve¢nosti poznani, Ze tento
neproniknutelny Bh se nam festo stava z vlastniale blizkym ve svém Synu, jenZz o sob
iika, Ze jecest® A Ze Duchu svatému s&ime za to, Ze nam pro vztah k Bohu byla darovana
moznost dvérnosti jakou ma détk otci? FrantiSekizjmé nechce jen vzbudit naSi pozornost
zdanlivym kontrastem, jako spiSe totlemi a touhu.

V néasledujici Gvaze si vSimneme, jaky vyznam majiréné biblické citace pro
FrantiSkovo pochopeni eucharistie, jeZ rozviji dahésledujictésti.

Druhy oddil:
Proto vSichni, ktéi vidéli Pana JeziSe v jeho lidstvi a nediidho a neuviili podle Duchaa bozstvi Ze to je
pravy Syn BoZzi, jsou odsouzeni; tak i vSichniikigdi svatost postcenou slovy P&hna olt&i skrze ruce
knéze pod zfisobou chleba a vina, ale nevidi a &épodle Ducha a bozstvze to je opravdu nejst&jsi
télo a krev naSeho Péna JeziSe Krista, jsou odsauferdos¢dcuje i sam Nejvyssi, kdy#kéa: ,Toto je
moje ¢lo a mé krev nové smlouvy,[ktera se proléva za réfipl{Mt 26,26.28), akdo ji mé &lo a pije mou
krev, ma zivot&ny' (Jan 6,54).

V Gvodni ¢asti I. Napomenutichil FrantiSek za pomoci biblickych téxzdiraznit, Zze neni
mozné Boha vié jinak nez jen v Duchu, nebge sam duchem, a Ze to plati stem Otci
jako 0 Synu. Text nyni pokgje na stejné téma, totiz ,\itf, k cemuz se vSak nynitidava
sloveso ,¥fit“. Je nutné od ,vidt"* prejit k ,vétit* To, o co jde v tétaiasti jevidet a writ.
V¢fit se pak ma ,podle Ducha a bozstwifinz nase ,vidni“ ziskava novou kvalitu.

FrantiSek nam ifipomina a povzbuzuje nas, ze kdyZz naSeho Panaiiese ,pod
zpasobou chleba a vina“, jsme ve stejné situaci j@iSdvi sotasnici, kté ho vicli jen ,v
jeho lidstvi“. PoZadavek nejenidet, ale iverit byl urken tehdy jim, jako dnes nam. Zada se po
nas stejny fechod od prostého Wdi k pohledu viry a to ,podle Ducha a bozZstvi“,gato
bylo poteba v dob JeziSova pozemského Zivota.

UpIné spontand nas napada otazka: A jak se déjip k onomu pohledu viry?
Odpovd najdeme hned v nasledujicim oddilu. NeZéka vSak pejdeme, je mozna
zajimavé poznamenat, Ze FrantiSka&rktb jeho ivaham nejspis inspirovakbpv. Augustin,
jehoz texty znal z brevid. V jednomiteni z matutina paSijového tydne &l Augustiniv
Tractatus in Johannepa autor v 8Bm zmiiuje zidy, ktéi nepoznali boZstvi JeziSovo, protoze
smysleli [lis ,po lidsku“.1%’

A nyni jeSt k poslednim déma biblickym citacim v téta@asti: Zatimco prvni se
vztahuje k tomu, co byléeteno, ve druhé: ,kdo ji mé&lb a pije mou krev, méa Zivotégny",
znovu slySime zaznivat slovo ,zivot®, jimz celé oagenuti zainalo: ,,Ja jsem cesta, pravda a
zivot. Je to jakysi Frantidkv leitmotivi®® miZemefict, Ze eucharistie je pro Frantiska

107 Secundum hominem [...] non secundum Deum, securidugnod homo erat, non secundum id quod Deus*,

srv. MESsSA Le fonti patristiche.., 284.

1% Sry. N. NSUYEN-VAN-KHANH, Gesl Cristo nel pensiero di san Francesco secondaoi scrittj Ed.
Biblioteca Francescana, Milano 1984, s. 220.
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Zivotre dilezita Je tak dlezita i pro nas? Skute¢ jsme si ¥domi toho, Ze se nam touto
cestou dostavaseného (1) zivota?”®

Prejdeme k dalstasti, kterou jsme roztlli s pozornosti k obsahu, nefhee zda, Ze je mozné
v textu vysledovat samostatné, ale rozvijejici g8lemkové bloky. Po formalni strance zde je
rovrnéz mozneé vytusit jist&lenéni a sice uvedenim odstavce latinskyifsijovcem ,unde”,
které je zde moznérgkladat tizr¢, nag. tedy”, ,proto” ,nuze“. Timto gislovcem z&ina
nas feti i ctvrty oddil a je v &m citit jisty @rislib dalSiho vyvoje!

Tieti oddil:
Je to tedy Duch Pénktery pebyva ve svychéticich, ktery pijima nejsétejsi €lo a krev Pa# (srov. Jan
6,62). VSichni ostatni, kie nesdileji téhoz Ducha a odvazi sgimat, ,jedi a piji si odsouzehi(lKor
11,29).

Tato ¢ast tedy zé&ina odpo¥di na fedchozi otazku, ktera byla naspatbtiz jak gejit od
pouhého ,viat" k ,vid &t a wiit“?

Tyto dva verSe je mozné povazovat zéedtcelého textu, v nich je synteticky
vyjadiena _centralni_myslenktbhoto napomenuti, jez chce potvrdiispbeni Ducha Pé&n
v pirechodu od ,vidt“ k ,vid ¢t a wiit". Tato odpowd se tykad nas ve vztahu k eucharistii,
stejre jako se tykala kive JeziSovych s@asniki vzhledem k jeho lidské os®bNyni se vSak
jiz mluvi jen o0 nas a naSem vztahwkita krvi Pag, kdyz jsme v situaci, Ze vidime jen chléb
a vino. _Tento fechod k pohledu viry je tedy dilo Ducha svatéAoDuch svaty ,bydli,
piebyva“ ve ,svych wficich®. Krasné a fedevsim nesmignvystizné je tvrzeni, Ze je to on,
Duch svaty, kdo .fijima nejs¢téjSi t¢lo a krev Pa#'. Jsme-li tedy schopni &it, Ze
proménéna hostie neni jen kousek ledasjakého oplatkulkales¢ télo Parg, (a totéz plati o
krvi...), pak se to &e proto, Ze mame v sducha Pa& Ducha Kristova, BoZiho Ducha,
Ducha svatého a ten v nas ,svptisobi“ (R 10,8)! A po tom mame ,touzittpdevsim®, jak
7ada Frantisek Reholi*°

Text tedy pipisuje Duchu svatému funkci fimat €lo a krev Pa#’; je to tedy on,
kdo ve svém &icim vzbuzuje tuto viru, tuto schopnost takto,ngdi poznanim eucharistii
prijimat. Je to vlasthtotéz jako schopnosici ,JeziS Kristus je Pan!" To Ize, jak inhziuje
apostol Pavel jen v Duchu svatém (srov. 1Kor12,3).

Druha \ta fika vlastr totéZ jen v negativnim vymezeni a éagu slySime svatého
Pavla jak vyinuje Korinfanim, kvili nevhodnému chovanihem veere Pag. Ten text cely
zni: ,Kdo totiz ji a pije, ado (Par¢) nerozliSuje (od obyejného chleba), ji a pije si
odsouzeni{(1Kor 11,29).

Stoji za povSimnuti, Ze aposStolova vytka je spojemerozpoznaninéla Par, a tim
tento odkaz koresponduje s pozitivni aktivitou Daclo niz mluvi FrantiSek, a jiz je
rozpoznanida Par. Fijimat t¢lo Par® a nemit dast na Kristov¥ Duchu znamena odsoudit
se — podob#ijako nehodni Koritané.

Mozna nam ne vzdy dochazi, Ze vira je velky darkteay mame nejen prosit, ale i
dekovat! Mdme Ducha svatého a to neni iadst!

Posledni perikopa textu je uvedengtguiislovcem ,proto“nebo ,nuze“a vede nas ke shrnuti,
k zawru textu. CeléNapomenutidiky tomuto oddilu fisobi velmi harmonicky: jakoby zde

e

byla nejprvepriprava pakprohloubenia kon€né shrnuti zopakovani nejdezit¢jSiho.

199 Ten, kdo se Zivi Kristem v eucharistii, nemdskat na ¥ny Zivot az po smrtima jej uz na zenjako
prvotinu budouci plnosti..."AN PAVEL II, Ecclesia de eucharistjd 8.

19 At vSak usiluji o to, pdem maji nade vechno touZit, aby totidlirbucha P4t a jeho svaté jednani, aby se
vzdy k remu modlili s¢istym srdcem a #hi pokoru...“ (R 10,8-9).
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Ctvrty oddil:
Proto: ,Synové lidsti, jak dlouho jeStoudete mit zatvrzelé srdce®?l 4,3). Prai nepoznavateravdu a
.nevérite v Syna Boziho?(Jan 9,35).
Hle, kazdodent se poniZuje, jako kdysjz kralovského tinu“ (Mdr 8,15) ptiSel do fina Panny tak
kazdoden#& prichazi k ndm v pokorné podébKazdy den sestupuje v rukachékm z Otcovy narie na
oltéf. A tak jako svatym apostioh (se ukazal) ve skuteém tle, stejié i nAm se ukazujee svatém chleb
A jako oni svymtélesnym zrakemyvidéli pouze jehodo, duchovnim zrakem nahliZeli a ¥iili, Zzeje to
sam Bih (Jan 20,28), tak i my, kdyZ vidim&lesnyma ¢ima chléb a vino, mame vitla pevi véfit, Ze je
to jeho Zivé a pravé nej&¥jsi télo a krev
A timto zpisobem je Pan vzdy se svynd@iraymi, jak to i séanfika: ,Hle, ja jsem s vami az do koncests
(Mt 28,20).

V tomto za&¥recném aryvkul. Napomenutirrcholi obsaho¥a dochazi k zajimavému vyvoji i
po formalni strance. FrantiSekeghazi k druhé os¢éhmnoznéhctisla a posléze az k prvni
osolE. Text gitom za&inal neosobnitréti osobou pluralu. Najednou je posluch@éaZzen do
déje, je jeho sotasti, tyka se ho to!

Znamy je FrantiSkem citovany ZalmNyZze, lidé, jak dlouho chcete mit nechipavé
srdce, pr@ Ipite na tom co je marné a pfese shanite po 12t (Z 4,3). FrantiSek z4na
citovat Zalm, ale nedokoéncelou citaci, druhou polovinu uz pouZije po svéarmuluje totiz
otazku jako ozénu: ,pra¢ nepoznavate pravBlua ,pro¢ newftite v Syna BozZih®' misto
,pro¢ Ipite na tom, co je marné?" Text tak vybdkoresponduje s tématem ,poznat&ity,
jimz jsme zaali: ,Ja jsem...pravdd.

Text se ¥nuje znovu paralele. Zatimcotide to bylo srovnani s JeziSovymi
souwasniky, nyni s apostoly, kiena rozdil od nich uiili: ,A tak jako svatym apostdim (se
ukazal) ve skutmém ¢€le, stejg i ndm se ukazuje ve svatém cldebA také tak jako
apostolové zaujali postoj viryawi fyzickému, skuténému ¢€lu, tak i my jej mame miti&i
eucharistické gitomnosti Kristo¥.

Toto druhé provnani je charakteristické &wa rysy: zdraziuje sepokora Panovy
pritomnostive svatosti a poté je néwedirazréna dilezitost grechodu od ,vidt* k ,vid ét a
vérit. Duraz je zde kladen na agob, jakym je Panifiomen, a to je i@devSim pokora,
vzdy ,kazdodens prichazi k nam v pokorné poddb Tato pokora kazdodenniho Panova
piichazeni je zvyrazma vztahem k poke veleni: ,Hle, kazdodenhise poniZuje, jako kdysi
"z kralovského tinu™ (Mdr 8,15) giSel do fina Panny, tak kazdodehmrichazi k nam
v pokorné podot Kazdy den sestupuje v rukachéke z Otcovy narte na olt#'.

Pro FrantiSka je typické nachazet mezi jednotlivBoZimi tajemstvimi souvislosti.
Muzeme sledovat jeho Gzas nad stalou Beriozi.. ve vEleni, narozeni, ilZi, v eucharistii.
Stale znova a stale stéjrse Pan pokwoje, eucharistie se stava jakymsi prodlouzenim
zjeveného \leni.

Vyraz ,z Otcovy nartge” ve verSi 18 nas odkazuje na text Jan 1,18b, im&# n
nasleduje Jan 1,18a, jak tomu bylo ve versi 5 (@alkdo nikdy nevidl. Jednorozeny Syn,
spaivajici v nargi Otcow, ten ho zjevil®).

Zawer textu jakoby se vracel k uvodu: Krénavojice ,vidét fyzické €lo* a ,vidét
eucharistické zjsoby je zde i dvojice: ,vidt telesnyma ¢ima“ a ,vidét duchovnim
zrakem®. ,Sprava vidime jen srdcem“fika ExuperyhoMaly princ a je to roviZz podstata
kontemplace — schopnost ¥tdvnitinim zrakem. Obdarovani timto pohledem jsme v Duchu,
neba’ nahliZzet BoZi tajemstvélesnyma ¢ima je nam nemozne.

Plati tedy: Tak jako oni (aposStolové)dsnym zrakem vidli jen jeho tlo, ale \&fili, ze
je Bohem, kdyZz ho kontemplovali (nahlizeli) duchtanzrakem (v Duchu), tak také my,
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kdyZz vidime chléb a vino svymalésnyma ¢ima, mame vi&t a pevi vérit, Ze je to jeho

nejs\etgjsi tlo a krev, On sam, Zivy a prawy.

Vyznam |. Napomenuti

M¢li jsme gred @&ima FrantiSka meditujiciho Bozi slovo, FrantiSkatso hlubokym vhledem
do tajemstvi. Shrneme-li, demu nas nabada, pak vSeétme k tomu, Ze Otec se zjevuje
v Synu, jenZ je cestou, pravdou, Zivotem. Toto ejgvje mozné ijjmout jen virou, tedy
v Duchu svatém.

Pozoruhodna je role Ducha svatého, kterou Franspe&vié vytusil. Jefec o témze
Duchu, ktery zpsobil veleni BoZziho Syna. Ve slaveni svéatosti euchariséeopakuje
pokazdeé to, co se stalo jednor&zovdéjinach. V okamziku narozeni dava Duch svatytsv
Krista (Maria p@ala z Ducha svatého). Ve chvili smrti dava Kristwstu Ducha svatého
(kdyz umiral, ,odevzdal Ducha®)._ Podabnv eucharisti_ ndm dava Duch svatyi p
promsiovani Krista a f piijimani ndm pak Kristus dava Ducha svatéfoDuch svaty
pusobi nase wérné spojeni s Bohem az natolik, Zé&izemefici se svatym Pavlem:Uz
neziji j4, ale Zije ve mhKristus...“ (Gal 2,2), neb6 ,Kdo se odda Panu, je s nim jeden duch
(1Kor 6,17).

FrantiSek rovaz velmi zdiraziuje analogii mezi tajemstvim &eni a eucharistie-

v obojim gipact jde o viditelné Kristovo ponizeni, kdyZipvtéleni skryva své bozstvi

v oby¢ejném lidstvi a v eucharistii se hali do peného chleba. FrantiSek nas pak zve ke
kontemplaci Krista, chce abychom se divadinma viry na jeho boZstviffjomné jak

v lidském ¢le, tak v prominéném chleb. Na FrantiSkovi samotném tbeme vidt, co
znamena onen ,pohled viry*, kdyz ,duchovnim zrakemahlizi a nefestava Zasnout nad
pokorou a ponizenirBoziho Syna. Jsme zvani ke stejnému ,divani sé&Z Ky o nas, tak
jako o emauzskych¢adnicich mohlo platit: ,Oteely se jim @i a poznali ho* (Lk 24,31)!
Pak by naS postojipd Bohem ril vyustit ve stejnou totalnost odevzdani jako utéka
Frantiska:

»Kazdyclovek a se chyje, cely svt ar’ se fese a nebergasa, kdyz na olié v rukou
kneze je Kristus, Syn Boha Zivého! Jak obdivuhodn@kost a Uzasnaudtojnost! Jak
vzneSena pokora! Jak pokornd vzneSenost, s nizv€skerenstva, i a Syn BoZi, tak se
poniZuje, Ze se pro nasi spasu skryva v nepatrtigobp chleba! Pohl€te, bra#i, na Bozi
pokoru a vylévejtesed nim sva srdce, poke se i vy, aby vas povysil. Proto si nic ze sebe
neponechavejte pro sebe, aby vas céljélgen, ktery se vam cely vydavél.ist fadu, 26-29).

11 podobi nas v tomuto pohledu viry nabada posledni papeioegklika, srv. AN PAVEL Il, Ecclesia de
eucharistig 15.

M2 5rv. R. QWTALAMESSA, Eucharistie, nase poseen{ KN Kostelni Vydi 1997, s. 32nn;AN PAVEL Il
Ecclesia de eucharistjd 7.
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Je mozZné pokravat:

Na jiném mist se FrantiSek vraci ke stejnému tématu, ké&yicharistii nahlizi
v souvislosti s vélenim, s posledni v&eri a s ol#ti na k¥izi. Zvlast si vSimachudoby a
absolutniposlusnostivici vili Otce. Zdiraziuje nutnost fijmout Eucharistii jako dar.

»Toto Slovo Otce, takiibtojné, tak svaté a slavnéggioval nejvyssi Otec z nebe skrze
svatéeho Gabriela, svého af#ld, do kina svaté a slavné Panny Marie, z jejiliod pfjalo
opravdoveé dlo naSeho lidstvi i naSif&hkosti. A tenackoliv byl bohaty nade v3echno, efht
si sam ve sité, spolu se svou matkou, nejblazgéi Pannou, vyvolit chudobuA ped svym
utrpenim slavil Velikonoce se svymiedniky, vzal chlébvzdal diky, poZehnal, rozlamal a
rekl: Vezrdte a jezte, toto je méld. A vzal kalich aekl: Toto je ma krev nové smlouvy, ktera
se za vas a za mnohé proléva na odmidt¥ichi. Potom se modlil k Otci #&kal: Otce, je-li
to moznée, am¢ mine tento kalich. A jeho pot stékal na zem jakpdi krve. Frece vSak vlozil
svou vili do vile Otce aekl: Ot‘e, & se stane tv&ile; ne jak ja chci, ale jak chces ty.

Viile jeho Otce byla takova, aby jeho poZzehnany angl&yn, kterého nam dal a ktery
se pro nas narodil, sam sebe skrze svou vlastrikieesl| jako smirnou aly' na olt&i krize;
ne kvili sobe, skrze shoz vSechno povstalo, ale pro nagéchy, a zanechal namviglad,

abychom §li v jeho Slépch.” (Lvér 1, FP 181-184).

Lze meditovat dale o jegkach a eucharistii — Greccio...

9.3.2FrantiSkova eucharisticka zboznost

FrantiSek jako prvni uskutgoval to, co slovem i listy rfeoval. Je prvnimpiikladem
uskuté&néni svych napomenuti. U ToméSe z Celana najdemesswugieportrét FrantiSkovy
zboznosti:

»Z celého srdce a se zanicenim uctival svadtestRa. Velmi obdivoval ponizujici
se blahosklonnost a milostivou lasku. Toud#nné byt pritomen msi svatéCasto piijimal
télo Part s takovou oddanosti a zbozZnosti, Ze i druhé saitHaeddanosti. Onenrgsvaty dj
sledoval s velikou uUctou a cely s@r@Sel jako obt. A kdyZ ol#tovaného Berankaigimal,
ob&toval mu svého ducha s tim aim, ktery na olté jeho srdce vzdy plapolal.

Proto také miloval Francii, Ze byla milovnicga Par a z Ucty k nejsitéjSi svatosti si
pial tam zerit. “ (2Cel 201 FP 789-790).

Zde je patrny jak velky Uzaggx tajemstvim Eucharistie, tak dengast na msSi¢asté
prijimani, okt sebe sama a ztota@#m se s trpicim Kristem, tak, Ze se sam stava zivym
oltd'em. FrantiSek také zmmije lasku k Francii, podle odboriilse jedna o francouzskou
provincii v Belgii, kde se rozviji intenzivni eugafstické hnuti, jez bude mit za nasledek
ustanoveni svatosiorpus Domini

RovreZz Bonaventura oznou k Celanovtika:

,Celym Zarem svého srdce miloval svatodiatPar a byl zachvacen fpvglk)'/m

Uzasem nad nejlaskgsi blahowili a nejblahovolgjSi laskou, ktera se zde zjevil@asto

pristupoval ke stolu Pértak zboZg, Ze v jinych zboZnost probouzel, kdyZ byval ucloxem

ve vytrzeni mysli, aby lahodnokousel neposkvemého Beranka a byl jakoby duch&vn

opojen” LegM 9,2 FP 1164).

V podobném duchu vyznivaji dalSi¢sectvi:Leg3dr14: FP 1468PerAn8: FP 1530;
LegPer80: FP 1635t egPerl7: FP 1564Zrc 87: FP 1784t egPerl8: FP 1565.
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Dovétek: Eucharistie az do smirti... (FrantiSek si ,hraje”)

O FrantiSkovi vime, Ze ctltvSe prozit, vidt, dotknout se (typické pro italskou zboZnost).
Taky meél v povaze jistou teatrélnost (viz sv@ni se ze Satpred biskupem a pakigd smirti,
vyménovani si Sat se Zebrakem, ,hraje” jakoze na housle a ma v jercew diivka...

Kdyz brati hotce plakali nad jeho smrti, ktera uz byla blizkcarfiSek, &sné pred tim, nez
odesel, si nechalimést chléb a pozehnal ho a ldmal a kazdému ¥ Ipedéaval kousek (srov.

2 Cel 217. Pak si nechatist z Janova evangelia o poslednich udalostechskegd veeri
Kristové. FrantiSek neslavil Eucharistii, nebylda ale chél si ji znovu gipomenout,,hral

si“ na ni... Tak jako si ,hral“ na Zebraka, ,hraje” si na poilim ,hraje” Narozeni v Grecciu,
tak i zde, FrantiSek, milujici symboly, ,hraje” Pedni veeri... Ale ziejmé nejen to: tak jako
Pan ped svou smrti, cht i FrantiSek patSit bratry, kterym bylo smutno z jeho odchodu a
.prokazat jim lasku az do krajnosti...“ JeZiSova agtvi skuténé pronikla jeho Zivot...

Jakoby chtl znovu sam svymifkladem gipomenout, Ze :

~-Musime velmi milovat lasku toho, ktery nas velniliowal...“ (2Cel 196) a peponechat si
nic pro sebe, aby nas celéijpl ten, ktery se nam cely dava (Ltadu)

Co tedy my s tim?

Musime chranit a dbat na to, abychom neztratilidit¥ v sok#, které ma pdebu vidt,
sahnout si, ochutnat, a také hrat si a zpivat eotaat a taky se trochurgdvadt a hréat
divadlo... to vSe najdeme ve FrantiSkovi, s velkomsaejmosti se u & spojuje Ucta se
spontannosti, vdznost s veselosti... aniz by sataz&jem nilo odporovat.

Co mizeme udlat pro nasSe liturgické slaveni? Caibeme udlat pro naSi eucharistickou
Uctu a jaké formy zbozZnosti ji nejlépe vyiad? MaZzeme byt ve svych komunitach
spontanni? Nzeme si i trochu ,hrat*?

Muzeme se projevit ve slaveni mSe svateepcharistické adoraci?

Vénujeme dostasu kultivaci naSeho viiitiho zraku? Vidime spravé

A vidime skutén¢ krev Pag? Cantalamessa na to upanage ve své knize ,Eucharistie nase
poswceni®, kdyZz se pta, (kde) jestli bychontkdy nemohli mit Kstalovy kalich s rudym
vinem, jestli bychom ¢dy nemohli adorovat krev P&n. a miZzeme pokréovat: jestli
nemizeme ®jak oZivit naSe mnohdy stereotypni mSe, které znéampanit...(s nejkratsi
eucharistickou modlitbou jsme za 15 min. hotoved se ,probudime®, je po vSem...)
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10. FrantiSkanska modlitba a mystika

10.1FrantiSkova osobni modlitba

O modlitks se u FrantiSkaeda mluvit samostatré, protoZepronika cely jeho Zivot SpiSe
se tedy da mluvit o Zivétmodlitby, o Zivo¥ z modlitby, o modliti jako trvalém stavu,
piestoze existuji doby &ené pro spokaou modlitbu a liturgii. Modlitba je tajemstvim jeh
osoby, zaujima tééh cely jeho Zivot, jak td¢i Zivotopisci: nejen, Zze saale modlil, on ,se
stal modlitbou” (2 Cel 95: FP 682).

Doswd¢uji to i mista, kterd FrantiSek vyhledaval (poustevny, Ustramilella a
opusEna mista (Carceri, Greccio, Fonte Colombo, La VerhgVyhledaval vzdy skryta
mista, aby nejen jeho duch, ale i vSechny jehosédyohly sougtdit snerem k Bohti (2 Cel
94).

Z pctatku jeho Zivota je patrna snaha Zzit vipeustevnicky, kdyZz opravuje sv.
Damiana, nosi jakysi poustevnicky Sat, kdyZz paksfy8i evangelium o rozeslantadnika
(Lk 10) nebo apostal(Lk 9), tento Sat odklada. Pochopil, ZeR&in vola k aposStolatu Kdyz
putuje doRima, aby si dal papezem schvalit naiehole, radi mu kardinal Jan od sv. Pavla,
»aby se rozhodl pro mniSsky nebo poustevnicky ZWetsv. FrantiSek tyto ndzory nakolik jen
mohl, pokord odmital... protoze touzil zbaZpo recem jiném a usiloval oéiSi dokonalost
(1Cel 33). \tdome se rozhodl pro bratrsky apostolsky zZivot, a kdyavrhuje model
poustevny, pakiika Ze jentas odéasu ,meli 3 nanejvys 4 brat takto zit.

Kdyz byl mezi lidmi, modlil se takto:

,Cely swij volny ¢as prongioval ve svaty odponek (...). KdyZ se modlil a isly
navsevy, nebo se staloéoo jiného, radgji v modlitbé ustal, a pak se hned vracel do hlubin
svého nitra (...). Byl-li 8kdy mezi lidmi navstivenim Pé&ru vytrzeni,udélal si ze svého
plasté jakoby celicku. Nekdy, kdyZ s sebou plésientl, aspai si ukryl tvd do rukavu, aby se
nevzdaval skryt¢é many. Vzdy dokazal mezi sebe aloskgici réco postavit, aby
nepozorovali jeho styk se Zenichem. Tak se dokdwallit i v €sném prostoru lodi uprasd
mnoha lidi nepozorovan. Kdyz ani toto nemohélat] ze svého srdce ¢&inil chram* (2 Cel
94: FP 681).

O jeho zivot modlitby swdci jehospisy a takézivotopisci. Kdyz navrhuje definitivnieholi,
modli se a posti; kdyZ ho nemoc upoutala i¥kd, je Pise: bratra slunceplodem jeho
dlouhych rozjimani; kdyz diktujgeholi, bezdky plyne zjeho Ust modlitba nebo vyzva
k modlitbs, zatina &i kongi svou ¢innost znamenimikze nebo pozehnanim (srov. NR2
(poweni o modlitty) aNpR 23 (,Frantiskova velek#zska modlitba®)!n**3

Uz jen frehled modliteb mezi spisy je charakteristickyfevladaji chvaly, dékovani
a klanéni. Vlastni prosby mame pouzetaso¥ prvni modlitle (pired Kizem) a v z&&recné
modlithé¢ jednoho listu adresovanému generalni kapitathi (Lradu). FrantiSekijtom prosi
vyluéné o duchovni dary (viz nize).&Kina jeho modliteb Gzce souvisi s liturgii (hddiro
utrpeni Pa# pozdraveni PM, Vyklad @enése, atd.)

O tomjak se modlil, swd¢i Celano:

»~Jeho nejjis¢jSim ut@istém byla modlitba. A nemodlival se kratce. Jeho nibdli
nebyla jeSitnd ani s&é, nybrz dlouha, plna oddanosti a pro pokoru Bofila. KdyZ se veer
zatal modlit, €Zko skortil do rana. Kdyz sed i kdyZ chodil, kdyZ jedl i pil, byl poni@n do
modlitby. S oblibou vyhledaval os&@ a opusdtné kostely, aby tu mohl stravit celou noc a

13 5rov. Lehman, Frantisek, mistr...., 17.
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zcela sdm na modlitbach. Zdeemahal pod ochranou BoZi milosti mnohou BéaedusSevni
Uzkost* (1Cel 71: FP 445).

FrantiSkova modlitba bylafektivni - kdyZz byl sdm, daval pchod svym ciim a vnitnim
hnutim. Také svSe chél piredstavovat ,,pokud mozno vidd svyma éima“ (sam rad “hraje”-
svléka se fed biskupem, vyrnuje si Saty se Zebrakem, inscenuje vanoce v Grésaw. 1
Cel 84-6).

Typické je pro FrantiSka klanéni: uvidi-li kiiz... ,Klanime se ti., Wi to i bratry.
Klara jde dal - az lprostraci: ,casto se vrhala $ modlitbe na tva, zem skraga
slzamf(ZKI 19; Proc9).

Lze ftici, Ze FrantiSkova a také frantiSkanska modlitb&rjalé spojeni s Bohem- i
pFi praci: jde o to, aby se nepotkoval duch svaté modlitby a zboznosti, kterému maji
vdechnyasné vci slouzit* (R 5,2). Jak byrekl Lehman, jde o to: ,mit BoZi slovo v srdci a
srdce u Bohd®, a jakéteme v NRR:

»Vsude, v kazdé dah na kazdém mi&t v kazdou hodinu, a v kazdou dobu, dean

ustavéné véfme v reho ugimne a pokorg, uchovavejme ho v srdci a milujme haoroe jej a

klanme se mu, sluzme mu, chvalme ho a ddrae mu..." (NR 23).

Afektivni modlitba se projevovala v kratkych hlasitych modlitbach, zvolanich
vzdychani PodleKvitki (kap.54) bratr Lev jednou v noci na La VeémslySel, jak FrantiSek
stale opakoval;Kdo jsi ty, nejsladsi Pane i, BoZe... A kdo jsem jazigwnejbidrejSi sluha?
Z velmi pozdniho pramene Kvitkkap.2) pochazi znantédoveé heslo:Deus meus et omnia
— Muj Buh, moje vSechno*Podle Celana (1Cel 26) vzyva Franti$ekto také Bozi slitovani:
,Boze bul’ milostiv me htiSnému!*

KdyZz posila bratry do $ta kazat pokani, lail se s nimi slovy Mysli na Boha a onet
obZivil* (Z 54,23- 1Cel 29) — to je ve zkratfrantiskansky Zivot...

Nekdy mu k vytrzeni mysli stélo jedno slovo:JeziS(1Cel 82.86.115). Dale by se
dalo mluvit o patSeni ze slova Boziho (Npm 20), o schopnostifjpdtuchovnim zrakem®-
eucharistie, ¢ist v knize utrpeni Kristova®“, a ,radovat se zeolsegtci tohoto séta” (1Cel
81; 2Cel 165)...

Poznadmka S tématem souvisit@devSim to, kym je pro FrantiSka JeziS Kristugh,BDuch
svaty... ke komu se modli a jaky vztah tim vyjgd. Vliv na modlitbu ma i vztah k Pismu
svatému, eucharistii, cirkvi, kaim, kostelm, ki‘izi, symbotim...

10.2Modlitba jednotlivého mensSiho bratra

Zakladem je znamy vyrok Celawt “FrantiSek se stal modlitb6éu(2Cel 95). Restoze
nenapsal nic, Zzadny traktat o modiitani neuvadi pravidla pro modlitbu, lze ze vSeahoj
spidl i ze sw¥dectvi Zivotopist poznat jeho modlitebni Apoby.

Vice neZ normy pro modlitbu ve spisech objevimeadafeni vnitnich postay, které
upravuji vztah¢lovéka k Bohu. Ani co se tyka jednotlivého bratra sehjevuji normy.
Predpoklada se, Ze cely Zivot je poznamenan modlitboMnohokrat se opakuje dop@eani
,semper orare(Nap 16,2, NeR 7,12 a 22,9). Vic neZ'edpisy najdeme biblické citace, a co
vic, FrantiSek chce, aby se nechali hirachvatit Duchem Péna, aby se modlili stale se
srdcenxistym: ,Orate semper ad eum puro cotd®R 10,9).

Lze fici, Zejedind norma, kterou zakladatel zanechal ohlédmodlitby je, Zemusi
byt neustala FrantiSek chcedinit vlastni pro sebe a pro své bratry modlitbu ptmdinova

1141 ehman, 23
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Sluzebnika, tu, kterou vybral pro matutinum ve $v¥todinkach o Uméeni Pas: ,Pane,
BoZe mé spasy, k Tokolam ve dne, v nocielchvalim. A dojde mé volani k Tvému sluchu,
naklai swij sluch k mému vol&h{Off. Pass. 2,1-2; tato modlitba je vzata ze7}.8
Motivace pro modlitbu stalou, néptrzitou jsou #izné. Ale vSechny jsou inspirované
slovem Bozim a cirk. tradici. Jedna z motivacirjeiiovanyiték pred zahalkou Zde (NR
7) vidime vliv mniSské tradice, totiz zak&rzahalku nejen modlitbou, ale i praci. FrantiSek
se ale u toho nezastavuje, je p# nezbytné modlit se négtrzitt, za aéelem nejvySsSim
totiz, aby senabidl piibytek Nejsv. Trojici:
.Prosim bratry, aby podle svych nejlepSich giBténym srdcem a ryzi mysli slouZili
Panu Bohu, Jeho milovali, kl&ihse Mu a ctili Ho, nebtto On zada nadevse. Ano, ditee
v sol pripravovat staly fibytek a stanek Jemu, ktery jé&tB Pan vSemohouci, Otec, Syn a
Duch svaty a ktery pravi: dite b&li a proste v kazdgas, abyste byli uznani za hodné
uniknout vSemu tomu, co se bude dit a mohli stamatl Synemclovéka. A kdykoli
povstavéate k modlith tikejte: Ote nas, jenz jsi na nebesich. Kise se Mwistym srdcem,
neba’ je teba stale se modlit a neochabovat, protoZze Oteldhie kdo Ho takto cti. & je
Duch, a ti, kdo Ho uctivaji, maji tanit v duchu a prawf (NpR 22,26-27).

Modlitba menSiho bratra nema zn#@sové omezeni. Pokazdé kdyZz se dojgeu
modlitba, opakuji se slovesa jakeochabovatnep‘estavat VSe se ma modlitbpodidit, nic
ji nesmi branit, nic od ni nesmi atiovat. Na kazdém mist v kazdou dobu, v kterékoli
chvili, kazdy den a bez ustani, podle zanicenyok BrantiSkovych, maji bratmilovat a
adorovat a dobrecit a dtkovat Bohu (srvNpR 23).

Toto vyswtluje, pra@ zakladatelnezanechal Zadnou konkrétni normuohledrg
modlitebnichéasi, krome doby liturgie hodin. Je-li stala modlitba povintiopro bratry
kazatele a pro pracujici, pak je o to vic pro ,teah v poustevnach (Np 17). Tito jsou
osvobozeni i od domacich praci, aby mohli vést Ziwaeustalé modlith a kontemplaci
(Marie a Marta, srvReholi pro poustevi)y Ale & uz bratr vede jakykoli Zisob Zivota, &
pracuje, studuje nebo kaze, zadna z aktivit, ktdtooa, nesmi byt idvodem k tomu, aby
opustil ,ducha modlitby a zboznosti, jemuz musi bytfzedi vSechny ostatesne vci*
(PR 5).

Neexistuji anizddné normy piihliZzejici ke konkrétnimu Zjsobu, jak se modlit.
Vime, Ze FrantiSek miloval ¥Ei ticho a Ze poustevny odpovidaly jeho narokwdstup od
pozemskych starosti. Toto je ph@sti zvia§ vhodné pro modlitbu kontemplativni,
vyjadtujici adoraci, napodobujic modlitbu Kristovu. Ambguto modlitbu nejsou pravidla.

Zname jen konkrétni figoby modlitby jednotlivych brét Zname prostou modlitbu
FrantiSkovu, kterou recitovalipvstupu do chramu (Test 4-5), také FrantiSkoveoetdte ke
chvdlam a diktm Bohu jako ndhradu za proklindni druhycitovat! A konené vzneSena
modlitba chvaly a kontemplace, kde se ukazuje jagoavdovy mistr (srov. Chvalozp
stvareni, chvaly, hodinky, Np 23). Nicméi je tteba poznamenat zvlastmirednost
modlitb é nedéIni, pirednost modlitbké Otéena§ praw proto, Ze je to modlitba, kterou nas
nawil Kristus. Oficiumtikané bratry laiky je totiz sloZzené jen z modlitByenas (srov. R
3). Nicmére tato modlitba je dopotiwvana vyslovi jako modlitba ,par excellance®, k niz on
sam napsal komerita modlitbu.

10.3Spoleina modlitba menSich brafi

Hlavni formou spoléné modlitby jeslaveni bozského oficigdivinum oficium— modlitba
hodin) aslaveni Eucharistie Zpatatku se brat klerici modlili oficium jako vSichni Klerici
(NpR 3), pozdji piijali systém zkraceny brevia¥, podle norem svatémské cirkve. Co se
tyka Zaltde, brafi se gizpasobili mistni cirkvi. N® 3 mimo to pidava rekteré modlitby pro
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Zivé a zenelé bratry. Co se tyka oficia, biakaici, ktefi neungli ¢ist, recitovali ukity pocet
Ot¢enad v kanonickych dobach a také otigavali modlitby za Zivé a zeflé™>,

Co se tykadoby modlitby, ohké fehole nékaji nic, ale dovoluji paddit se
do modlitby, mohou vykonavat vice, g@eni casovému rozvrhu, ktery ozthige nikteré
piresné momenty pro recitovani kompletamatutina a dalSich kanonickych hodinek.
Formalni krasa spol&ného recitovani oficia neffa pro FrantiSka takovou hodnotu jako
zboznost. Soudime podle dopéeni v testu, které negebuje komentié:

.Naléhaw prosim, (...) aby Klerici konali bohosluZbu hodi zboZnostified Bohem,

a nemaji fitom hledt na krasu hlasu, ale na soulad ducthg, hlas byl za jedno s duchem a

duch aby zrél v souzvuku s Bohem Tak se budou libit Bohuistotou srdce a ne lichotit

zmekéilym hlasem usim lidu“(Listadu 41-42).

Je to WZny pozadavek pozornostia soustednosti lthem modlitby. V kontrastu
s touto formélnim svobodou se nachazeji narokyatigst prisné, které zikaziuji vérnost
feholi a recitovani oficia podi&dutimskeé cirkveFrantiSek se chce modlit podle cirkvea
vidi v tom znameni &nosti. Proto nechce mit toho, kdo to nezachovamiaza bratra, ani za
katolika. A v Za¥ti tém, kdo to nezachovaiji, vyhroZugtovat!

VSechna ustanoveni ohledmodlitby maji troji vyznam:

1. Prvenstvi BoZi— boj proti démo@im prostednictvim postu a modlitby #©3,1). Nehleda nic
jiného nez oslavu Pana v duchu a peaadneustalé recitovani &nas ma potvrzovat dvéru
v Otce, ktery je v nebi

2. spol&enstvi s cirkvi— zivené a podporované recitovanim jeji oficiaimbdlitby, & uz se
brati nachazeji kdekoli

3. modlitba vytvdi a také manifestujbratrské spoletenstvi— brati at” uz umicist nebo ne,ta
se schazeji modlith i kdyby bydleli izolovani v doni&ach — poustevnach, navicfeholi zr.
1221 (NR) se doportuji i modlitby za bratry Zivé i zefalé (NR 3).

10.4Hledani smyslu - Modlitba pfed kifizem v San Damiang®

Jde oprvni FrantiSkovu modlitbu , kterou zname, je velmi kratkd, pochazi z dob jeledani a
boju (1205-6), gkdy byva nazyvanavodlitbou v hodiné obraceni (to vSak neznamena, Ze
skute&né tehdy vznikla). Je ve staroital3tjntedy mate&sting, tzv. volgare (podobr jako Slunéni
pisei a Npm chudym panirAudite poverellpOstatni texty jsou v latin(bud’ je tak sam, chyhih
psal nebo diktoval)
Altissimo glorioso Dio,
illumina le tenebre de lo core mio
et da me fide stricta,
speranca certa e caritate perfecta,
senno e cognoscemento,
signore, che faca
lo tuo santo e verace commandamento.

Nejvyssi, slavny Boze,
oswt’ temnotu mého srdce

15 Tento typ modlitby oficia nebyl novinkou, nachéaselu jinych sedowkychteholi (srov. Uribe, 288).
116 s\edectvi o udalosti v San Damiano: 2 Cel 10, sragadr 13.
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a dej mi pravou viru,
pevnou nadi
dokonalou lasku,
hlubokou pokoru,
rozum a poznani,
abych zachoval tvarixazani. Amen.

(Swdectvi o udalosti v San Damiano: 2 Cel 10, sng3ddr 13)

10.5FrantiSkova vnit¥ni cesta od San Damiano k La Ver&

Lze ftici, Ze FrantiSkova mysticka cesta&ired fed Kizem ve sv. Damianu. Kristus je zde na
kiizi zobrazen v Zivych barvach, jégdstavena scénaiikovani se vSemi osobami, které k ni
pati, Kristus visici na ¥Zi se vSak nesviji v bolesti, nybrz vzneSetoji, ma otetené @i a
zaici tv&. Jak s¥dci Celano:
,Od toho dne bylgeho svata duSe jakoby zra#na a spolutrpéla s Uk¥izovanym.
Snad smime mit zbo&rra to, Ze se od té doby vtiskuji jeho dusi, i k{s& ne jeho &lu,
znameni svatého utrpeni“ (2Cel 10).

Zivotopisec se zde obloukem dostava ke stigmatizRdiatek lze vidt uz ve
FrantiSko¥ mlédi, zvla& ve dvou udalostech — v polibku malomocného a vénamém
osloveni z kize. V obojim vidimesouci€ni s cizim utrpenim FrantiSek dovoluje, aby ho
navstivilo utrpeni, je zranitelny.iive se choval jako jini lidé, vyhybal se malomocnygni
se, bez ohledu na nebezpeaakazy, dotykd muze znetemeho malomocenstvim a liba ho.
Timto vitzstvim nad sebou objevuje novyesa radikdlg méni paadi hodnot. To, co mu
bylo protivné aceho se hrozil, je mu nynitijpemné, je mu sladkosti (srov. Z&Yy. Po cely
Zivot pak FrantiSkafiftahuji malomocni, zrami, trpici, chudi. VSechna lidska bida, vSechno
zlo, vSe se sbiha pro FrantiSkaiizk Svym svatym/kem jsi vykoupil ¥ — tak se modli
FrantiSek ped kazdym kizem. Od chvile, kdy ho zasahl v San Damianotoziiuje kazdého
trpiciho s ukiizovanym, ktery na sebe vzal vinu i bolesttta. Na Nm se vyztila vSechna
lidska zloba, zaplavilo Ho vSechno nasilgétsy Kwvili naSim Hichaim se ponizil a Bh Ho
povysil.

Pro FrantiSka uz nejsou dvaésr malomocny — UKZovany. Pohled na kazdého
trpiciho v @m vyvolava obraz JeziSe ndik. Denrt mél pred @&ima JeziSovu bolestnou
cestu (srov. Hodinky o utrpeni Rah”".

Kdo méa UkiZzovaného dlouhd létargd atima, kdo se zamiluje a pronikne do JeZiSova Zivota
a utrpeni, na tom byva i navenekatickoho miluje (srov. starSi manzelé — laskasgbila, Ze

si jsou podobni). FrantiSek byl tak dojat Bozi sk nam, Ze celé dny prochodil a proplakal.
Kdyz se ho ptali, pro pl&e, odpovidal: l.aska neni milovana“. FrantiSek se nestytza
své city, laska k Bohu nebyla jen zalezitost slawah, ale i cii a skutk.

Takto je mozné alespdrochu pochopit, co se s FrantiSkem stalo na kvAtyyseni
sv. Kize v z&i 1224: projevilo se navenek to, co jej uz dloultadalo acim byl jiz dlouho
vnitiné poznamenan. Na jeh@leé se objevila zraima mista ukZovaného JeziSe Krista.
FrantiS8ek byl stigmatizovan €inny zde byl Bih, Bih jednal, FrantiSek igimal. Mohl
piijmout rany jen proto, Ze na to byl citow pripraven. Byl vyuéen v rozjimani a snasel
utrpeni. Byl schopen compassio tedy souciéni s UkFizovanym i soucitu se vSiméEce

17 EHmMAN, L., FrantiSek mistr a ditel modlitby KN, Kostelni Vydi 1998 s.154nn
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zranovanym stveéenim. JeZiSovy rana na FrantiSkdtle dokazuiji, Ze byl ve svych ngjgich
hlubinach zraén laskou, Ze se sam stal randuSan Damianu n&l k¥iz pired sebou, na La
Verné ho nese v solh Stal se Kristovym symbolem, obrazem flzkvaného a, jakika
Bonaventura, ,druhym Kristem®. Naém je patrné to, co pozjl vyjadiil Angelus Silesius:
»JSI prongnen v to, co milujes

10.5.1Udalosti La Verny

Bratr Lev, i kdyZ nebyl étym swdkem udalosti, byl FrantiSkovi nejblize. Doprovgegl byl
jeho sekreté FrantiSek jej vzal s sebou na La Vernu, kdyZz géNanebevzeti PM do svatku
sv. Michaela postil. Lev mohl jen z povzdali sledgwo se s FrantiSkengjd, a vSechny
udalosti ho vedly k malomyslnosti, divu, zmatkel&ho o tom ssdci:

,KdyZ swétec na Alverd v samok prebyval, gal si touzeb# jeden z jeho druhdostat
od sv. FrantiSka vlastnafm napsané povzbuzujici slovo Raaby se tim zbavil miivého
pokuSeni — negla, ale ducha — nebo aby je sngdsnasel. & ho tato touha souZila, bal se
své ani FrantiSkovi stlit. Ale co Otci néekl ¢lovek, to mu odhalil Duch. Jednoho dne si
bratra zavolal @&kl mu: ,Fines mi pergamen a inkoust, abych napsal Bozi ghi«édré jsem
v srdci uvazil’. Bratr mu ihned Zadanémesl a FrantiSek vlastni rukou napsal BoZi chvaly,
nakonec pozZzehnani pro bratra. Pottekl: ,Vezmi ten list a pdivé jej schovej az do mé
smrti. PokuSeni festalo, list byl uschovan a potom se skrgeddly podivuhodné &ci“ (2Cel
49).

Lev skutén¢ uchoval ¥novany popsany list az do své smrti 1271. NosiV mé&prsni
taSce — dnes se tato relikvie nachazi v Assisisiliba v Sacro Convento. Na zadni stran
kde je lep&itelné pozehnani br. Lvovi, jgerveré dopsano Lvem, Ze FrantiSek napsal chvaly
»vlastni rukou, kdyz ,byl gijal rany, zatimco Bohudkoval za fijatou milost".

Lze povazovat za jisté, Ze patiem pro napsani Bozich chval z La Verny je prosba
bratra Lva. Stigmatizovany mu odpovida tim, Ze paule na veliké Bozi TY a osobmu
Zehna. Listek piSe vlastni rukou pbjeii ran. ékuje tim Bohu a zarovepomaha svému
sklicenému piivodci. Ani v této chvili se neoddaluje tajemna EgkBohu od chapajici lasky
k bratru.

10.5.2Chvély Boha nejvyssiho

Lze mluvit o jakychslitaniich ke Jménu BozimuTakto misobi kratké ¥ty ¢asto jen oitech
slovech. Kazda &a za&ina Ty, tedy oslovenim. FrantiSekemluvi o Bohu, nybrz k Bohu,
celkow mame dojem, Ze nedok&ze byt s Bohem nikdy hoto@Zi By inspiruje FrantiSka
pokazdé k nové vypadi. Stidaji seprotikladné vyrazy, jakosila alaskavostnazyva Boha
vSemocnympokornym Pra¢ tim vyznava Bozhepochopitelnost Biih je a fistava pro #ho
tajemstvim. Také (a pré&) po stigmatizaci. Za touto jaksi svéraznou litesgiskryva snaha
vzdy znovu se Bohu darovat, hlasat bézsgani Jeho hloubku a neustale Ho chvaélit. Mame
pied @&ima i zemi a vSechno dobré od Toho, jeho#ex uctiv a s plnou dvérou oslovuje

Ty, ve vSech obgnéach vzdy jen Ty.

FrantiSkovi nejde #bec o sebeyyrazy ,ja“ nebo ,moje* tam v abec nenajdeme Jde o
jakésiTe Deum Modlitba je tak ¢iSténa od kazdého vztahu k j&, je dokonalym obracemim s
k nekomu, cistym nazirdnim na prggek. Je to ¥domi Boha vychazejici z viitiho
uchvaceni. Neobjevuje se Zzadna otazka, Zzadna piestitsta Bozi chvala.
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Pritom se tam ale slovochvala“ nebo ,chvalit* vlastné nevyskytuje. na rozdil od
ostatnich FrantiSkovych modliteb zdei nikdo neni k chvalam vybizen O lidském skutku
se \ibec nemluvi, o BoZim pouze jednou (v.1 —jenZ @dla zazraky). Cinnost zcela
ustupuije byti. FrantiSek s laskou hlediBwi byti.

UZ ho nezajima jeho vlastni nepatrnost a nehodpésto jsi ty, Boze, a kdo 74).
Chybi jakékoli zminka o bolestech spojenych sensdiy, ani slovem se nezinije FrantiSek
0 JeZiSow utrpeni. SpiSe jsou chvaly jakymsi velikéném hymnem (i kdyZ se nemluvi ani o
JeziSo¥ vzkiiSeni).Modlici se je ponden do Boziho s¥tla a lasky, je jakoby vytrzen
z vlastniho Zivota.Nezabyva seifimo tim, co se s nim stalo. Jen chvali Boha, kenjelky
a dobry. Ten je pro FrantiSkanysterium tremendum &tscinan$ — tajemstvi, ped nimz se
Gctou ch¥je, které ho viak zaroieneodolateln pritahuje. FrantiSkovy BozZi chvaly vyjadi
podobré povznasejici Uctu a strhujici silu jako Ambrozd@eDeumMaji s nim spokéné ono
nepetrzité opakovanty.

Clenéni textu

Ve vétSine vydani textuChval se jednoduséadi osloveni za sebou. Kazdy &ei, kdo se
textem zabyval, voli vlastrilergni. A tak je mozné pozorovat, j@3 osloveni(symbolické
¢islo — &k Jezidv; podobr Chvalozgv stvaeni = Sluneni pis&d ma 33tradki). Nebo
najdeme deni na6 oddili (vét), nebo na3 odstavceatd. Prvni, osmé a posledni osloveni
jsou delSi a slavnosij$i, na péatku a na konci je jakysi zahajovaci a doznivajv.

1. ¢ast je stupovana, zastavuje se u vygol ,Buh je dobry* a tuto mysSlenku 3x
opakuje. Podobné stiipvani je uprosed 2. casti. 12 vypowdi (ve tvaru podst. jména,
predtim to byla fidavné jm) vyjatlje Bozi postoje. ,Bh je laska, moudrost, pokora...";
vypowedi zastavaji podobné az kTys vSechno bohatstvi, které fetujemé& Po tomto
delSim osloveni se &p pokrauje klidrgji a posledni chvaly se ro#8ji do slavnostniho
zawrecného akordu.

At uz grevezmeme jakékolilereéni ¢i ¢islovani,vzdy je zde jakési troji ¢lenéni (3
odstavce)

Vyklad

1. verSje vstupnim zvolanim, které udavavdd pisi. Jen zde mame vedlejsitu: ,...jenz
deld zazraky. Jen zde je zminka o BoZinnosti, jinak se mluvi o tom, kdo je a jaky.
FrantiSek pouzivaift. cas Ty jsi, Ty dlas). Je zcela pod dojmem mystického zazitku
stigmatizace (v zazracich Ize widskryty poukaz na milost, kterou prozil). DalSivaly pak
chapeme jako odpéd’ na mystické ukZzovani. Remohla ho laska a ¥dnost plna udivu. U
Boha FrantiSek vyzdvihuje stale gegevsim Jehsvatost Buh je ten zcela jiny, fgsahujici
naSe pedstavy a moznosti: je svaty a vSemohouci.

BoZi transcendenceje zdiraziuje také ve2. versi (sila, velikost...). S kralovskym
titulem se zde objevuje osloveni OteadihBje zarové vzneSeny a také otcovsky blizky.
FrantiSek zde spojuje (jako v Rp23,1) d¢& JeZiSem vyslovené modlitby, které najdeme
v NZ: Jn 17,11; Mt 11,25. Modli se JeziSovymi sloepZ ukazuje, jak se vzdy vzival do
modliteb, jimiz se JeZis obracel k Otci.

3. verSvyznavatajemstvi NST. Vyjadiuje zde BoZzi nepochopitelnost (trojjedinost) —
dogmatické vyjateni Keg'. viry. Od tajemstvi NST pok&aje zdirazrenim Boziho piklonu
k nam: Tu es bonum Bth neni osamocenost, nybrz v Trojici se rozlévgpiciost. Na to
poukazuje 3x opakovandobro, vSechno dobro, nejvySSi dobiodobg jako na jinych
mistech Chvaly ped Hodinkamill; Vyklad Otenase2; NpR 23,9). Jako by v3ak aiit
piedejit snizovani BozZi vzneSenosti, hndtpgjuje: Pan a Bh. Jednim dechem nazyvéa
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Boha dobrym a PAnem.Oboji podle sho pati k sol&. FrantiSek zakouSi Boha sdm naé&ob
(stigmatizace - uz neziji ja, ale Kristus vedpa @itom vi, Ze jej Bih nesmirg presahuje.

4. vta ma 13 osloveni a spéleeho jmenovatele: laskyplnyiglon Boha keloveku.
Proto stoji laska na 1. mésa je 2x jmenovanalu es amor, caritagtotéz Vyklad Otenas 2:
»Rozrecujes je (andy a svaté) k milovani, protoze Ty, Pane, jsi lA3kglad Otcenas 2).

» 1Y Jsi moudrost Ize najit i ve SZ. NaopakKTy jsi pokord je myslitelné jen v NZ. Po
vtéleni Boziho Syna a po jeho smrti n&izk se nam zjevila BoZzi moc jako dobrovolna
bezmocnost a pokora. To, zétBje pokorny je paradoxni vypad’ kieg’anstvi. Jak chape
Bozi pokoru, ukazal FrantiSek rfiap vanocich v Grecciu.iPpomysSleni na poniZzeni Boha ve
vit¢leni a v Eucharistii propuka FrantiSek v jasoftak vzneSena pokora! Jak pokorna
vzneSenost, Ze Pan vesmirdhB Bozi Syn tak se ponizuje, Ze se pro nasi sgagua pod
nepatrnou zfisobou chleb (List gen.kap. 2; srv. Npm 1). Xeholi pide: YSichni brati ar
se snazi nasledovat NPJK v jeho p@ka chudod' (NpR 9,1; R 12,4). Cely frantiskansky
Zivot ma byt zviditalovanim Bozi pokory (mensi). Inspiraci a stkrpa FrantiSek z viry, Ze
se Bih poniZil. BoZi moc neuttalje, jeho pokora probouzi Zivot...

Za pokorou vidi FrantiSek v Bohrpélivost Podle &) patii obé viastnosti k sob (srv.
Npm13: ,Dokud se Bozimu sluzebniku vSech#e go vili, nemize poznat, jak velkou ma
trpelivost a pokoru. Kdyz vSakfije cas, Ze ti, kdo dii jednat podle jeho #dle, cdtlaji mu
pravy opak, jakou tehdy projevi #ivost a pokoru, takovou ma a nic Vidodobr fika
v Npm 27: Kde je trglivost a pokora, tam neni bw ani zarmutek 2 List vérnym kieg’. 44:
....Nema se hévat na bratra, ktery udlal néjakou chybu, ale aho se vsi trdivosti a
pokorou dobroti¥ napomina a pomaha rhu

Chvalu Bozikrasy nachazime jen v této modiba to hned 2x (vv. 4 a 5). Mysticky
zazitek na La Verhzanechal na FrantiSkéwele otisk ran Kristova utrpeni, v jeho dusSi vSak
se otisklo ®co krasného. Jako by zaZil Velky péatek i velikonemméasreé. Stoji za
povSimnuti, Ze FrantiSek uziva pro Boha estetickgbjonu krasna, tedyipdstavy formy,
barvy, s¥tla apod. Uz v modlite pred UKiZovanym v San Damianu nazyva Boslavnym
(gloriosug a ve Vykladu Qtenaseika: ,Pane ty jsi sitlo“. Slunce je pro & nejkrasijsi ze
vSech tvoil, je obrazem NejvysSiho. KdyZz ve Sldngpisni zeSiroka chvali Stiitele pro
krasu tvot, splyva vSe v modlitbv modlitke z IL Verny do zvolani: Ty jsi krasd.

» TY JSi mirnost (mansuetudpnachéazime také 2x (vv.4 a 5).

Citime, jak se FrantiSek zajika, chybi mu slovaakofe se. Nazraje tim, jak
vétSinou Boha proZiva: jakodobro (3x), lasku (3x), krdsu (2x), mirnost (2x), nadéji (2x).
Ve své velké gkovné modlitls (NpR 23) nazyva Bohamilynt — je to jedna stranka BoZzi
pokory a laskavosti.

Ok dalSi pojmenovani patk sole podle smysluijistota a pokoj.Kdo je pevi
zakotven k Bohu, nachazi pokoj (srov. Npm 24Kde je pokoj a rozjimani, tam neni neklid
a roziilovani®).

K sok® také pati radost a veseliToto slovni spojeni zna FrantiSek z Z 58apli m¢
radosti a veselitn(gaudium et laetitipn O radosti se da mluvit dlouho... (srov. pgkd
dokonala radost). Na La Vatrjde FrantiSek k jadru: B je radost sama. Proto s Pavlem
napomina bratry, aby se radovali v Panu (Flp 4A):se také brai chrani, aby se navenek
neukazovali zasmusili a jako zachwemi pokrytci, spiSerase jevi veseli, mili, jak se slusi na
lidi, kteri se raduji v Panu“(NpR 7,16). Spojeni chudoby a veseli Ize povazovaypihé
pro frantiSkany (srov. Npm 27). (Lze se ptat,pobybi radost...) Chudoba s radosti je pro
néj znamenim nafje, chvaly totiz pokréuji: ,Tys naSe na#e”. Pribuzné jsou row¥
spravedInost a mirnogimirnost ve smyslu laskavosti a dobroty).

Ve 4. wté FrantiSka dojima nejvice Boziriklon k¢loveku. Stale znovu opakuje
vyrazy vyjadujici vé¢nou lidskou touhu. VSechno, gem ¢lovék touZi, je v Bohu. Proto
kon¢i tato Wta shrnujicim stuovanym vyznanim: Tys vSechno bohatstvi, které
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pot‘ebujemé&. V tomto vyroku je nejhlubSi Zovodréni nasi chudoby. On je naSe bohatstvi,
které nam pdt tim vic, ¢im vic my patime JemuCim mér ¢lovék nazyva &co svym
vlastnim, tim vice je Bozi. Takto chape FrantiSekidobu (pipomina to zasadu Terezie
Veliké: ,Solo Dios bastg. Lidska touha je tak velika, Ze jiime ukojit jen Bih. Jen On je
tak mocny. Kdo tohle pochopi, e vSe opustit, neldomu Bih st&i. Je mu jedinym
bohatstvim.

V dalSi5. wté stoji v pogedi motiv Boha ochrance, strazce a obhéajc€hvali se
BozZisila. V Bozi gritomnosti je bezp# a jistota, proto 5&ta korti , Tys os¥Zzenf. Lehmann
zde vidi vyjadeni vztahu FrantiSka k bratru Lvu. FrantiSek niijpgmina, Ze v bojich a
pokuSenich ho & ochrauje, strazi a obhajuje. Pro toho, koho unavilo thiv@utovani, je
Bah okterstvujicim osvZzenim. Rivadi k vod Zivota.

Patatek6. Rty prebira opt vyraz ze 4.%ty: , Tys naSe nadje”. Pridavaji se ob dalsi
bozské ctnosti, podobrjako v Modlitké pied KiZzem ,Dej mi pravou viru, pevnou né&d
dokonalou lasku.” (i zde tedy spojnice meziitkkem v San Damiano a Ekovanym na La
Verng). Jako by se splnila prosba mladého FrantiSkaby geho obraceniBih sam je mu
virou, nadéji a laskou. UZ neprosi o viru, n&f a lasku. V NR zdiraziuje, Ze Bih je nejen
jeho zachrance, ale Ze j&ykupitel vSech, kie v Neho i, doufaji a miluji HO. Vira,
nadtje a laska fichazeji od Boha a vedou kNu. FrantiSek jde jeStdal, poté, co ozraje
Boha jako pasSi lasku, prichazi jest silngjSi citovy pojemdulcedo- sladkost, rozkoSPojem
se stupiuje ,Tys naSe velka sladkdstFrantiSek Boha zakousSel jako vSeobjimajici dnldgSi
Stésti, jako pravou rozkoS. To vyjage vyraz ,sladkost®. To jsou slova mystik&pveka,
ktery se nesnazi Boha pochopit jen rozumem, nybriimn nade i dusi zasazen. Vititi
uchvéaceni se projevuje navenek. To, co ge d dusi, se smyslyipnasi a dostavé&lésnou
podobu (srv. 1Cel 86). V souvislosti se stigmaiiZaelano pise:

.Bratii, ktefi s nim Zzili, ¥di, Zze n&l denrg, ba ustawiné na rtech slova o JeziSovi, ze
rozhovor s nim byl mily, dobrotivy a libezny. Jetista mluvila z plnosti srdce a pramen
lasky, kterd druhé osgovala a jiz byl plny, vy&ral z nitra navenek. JeZiSem se stale
zamestnaval, JeziSe ustémt nosil v srdci, JeziSe ¢hv Ustech, JeziSe v uSich, JeziS&icl,
JeZiSe vrukdch i vostatnich udech (.A).protoZze JeziSe, a to UkiZovaného, stale
v podivuhodné lasce nosil v srdci, byl ¥ede vSemi jinymi nadher® vyznamenan Jeho
jizvami* (1Cel115).

Protoze slovo ,laska“ stoji ve chvalach spolu lseeam ,sladkost”, pipomina nam to
opct Celano:
.KdyZ se hovdilo, nemohl slySet slovo ,ladska BoZi‘, aniZz by sedostal takka do
vytrzeni. KdyZ to slovo zaslechl, byl razem celyru&eny, dojaty a zaniceny jako by se
Uderem zveti rozech¥la vnitrni struna“ 2Cel196).

Pozornost si také zaslouzi uziti pluralmy,’. FrantiSek piSe tuto modlitbu po zcela osobnim
setkani s Kristem. Jeho pohled ale je B#avspoléenstvi ,my“. Bylo by pece pirozené,
kdyby po stigmatizaci napsaly jsi moje rozkasTakovych osobnich uji&ti nachazime
v dok® pred FrantiSkem vileq’. tradici mnoho. FrantiSek se vSak modli v mnozngste.
Neciti se byt vzdalen od lidi, naopak.

Posledni ¥ta otevira vyhled do daleké budoucnosti. FrantiSeki@iBih dava Zivot
bez konce. | zde vSak mluvi @éném Zzivot pro nas vSechny &ny Zivot se proziva jedin
ve spoléenstvi...).

V celych chvéalach neni ani jediné slovo majiciaray charakter: zadné ,ne", ani
.zadny“, ani ,Spatny“ nebo ,zly* ani ,bolest” nebgoud”. Bih je prost dobry, je dobro
samo, a proto je vSechno ¥itb pozitivie. JehoTe Deumkorgi slavnostnim vzletnym
zvolanim. Uziva oft pocateini slova modlitby a uzavira tak kruh: PadhBpodivuhodny,

- yagyd

veliky, vSemohouci a jeho vyznavani NST se ozywdpym zvolani —Pan, Bih, Vykupitel
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Jako perspektivu do budoucna a jako protivahu kvwobddnému Panu, velkému a
vSemohoucimu Bohu nakonec zZije milosrdného Spasitele(srv. ,Jen Bih nas svym
milosrdenstvim spdasNpR 23,8).

10.6Chvaly jako priklad afektivni modlitby

Rozjimame-li o FrantiSkovyctChvéalach prozradi nam ¢co o Bozim obrazu, jaky ma
FrantiSek a o jeho zakouSeni Boha. Jeho zboZnadekgivni a pitom zistava ¥domi velké
vzdalenosti mezi nim a BohemualB je Zivy, gitomny a skutény. Je ale také veliky a
tajemny, a pesto je oslovitelny a laskyhodny. Je Pan,ifes je laskyplny Otec. NaSe
bohatstvii rozko$

Chvaly také prozrazuji, jak se FrantiSek modli.d Pdojmem hrozivého a
ob&astujiciho tajemstvi trojjediného dobrotivého Boha re@td v klagni. O Bohu
negemysli, nybrz Ho cito¥ zakouSi. Za postupnymiipojovanim tolika Bozich jmen se
skryva snaha zcela se Bohu darovat a st&e mového o &m fikat. ProtoZe chybi slova,
mnohy vyraz se opakuje. Ale chvaleni je feZité. FrantiSek se préstnazi svou zkuSenost
BoZi velikosti a dobroty z hory La Verngjak vyjadit a sva osloveni neustéle rozviji.

Doporuéena literatura:
L.LEHMANN, FrantiSek, mistr a ¢itel modlitby KN Kostelni Vydi, 1997.
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sv. FrantiSek z Assisi
Laudes Dei Altissimi

[

1. Tu es sanctus Dominus Deus sqjuistacis mirabilia.

2. Tu es fortis,

3. tu es magnus,

4. tu es altissimus,

5. tu es rex omnipotens,

6. tu pater sancte, rex caeleatie.

7. Tu es trinus et unus Dominus Deeorum;

8. tu es bonum, omne bonum, summum bonum, Dominus, Dews et
Verus.

4 . 9. Tu es amor, caritas;
10. tu es sapientia,
11. tu es humilitas,
12. tu es patientia,
13. tu es pulchritudo,
14. tu es mansuetudo,
15. tu es securitas,
16. tu es quietas,
17. tu es gaudium et laetitia,
18. tu es spes nostra,
19. tu es iustitia,
20. tu es temperantia,
21. tu es omnis divitia nostra affisientiam.
5 22. Tu es pulchritudo,
23. tu es mansuetudo,
24. tu es protector,
25. tu es custos et defensor,
26. tu es fortitudo,
27. tu es refrigerium.
6 28. Tu es spes nostra,
29. tu es fides nostra,
30. tu es caritas nostra,
31. tu es tota dulcedo nostra,
32. tu es vita aeterna nostra:

7 1ll. 33. Magnus et admirabilis Dominus, Beamnipotens, misericors Salvator.
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